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كتاب ''المحرقة والنكبة'' يتناول 

حدثَين م�ؤلمين و�صادمين 

ب�صورة هائلة في التاريخين اليهودي 

والفل�سطيني هما المحرقة والنكبة، وهذان

الحدثان المتفاوتان بطبيعتهما و�شدتهما 

يحملان ت�أثيرات محورية في ت�شكل التاريخ 

والوعي والهوية لدى ال�شعبين. فمن جهة، �أدت 

المحرقة دوراً رئي�سياً في �صوغ الهوية 

ب�شير ب�شير وعامو�س غولدبيرغ*

 المحرقة والنكبة: �إعراب جديد للتاريخ

والذاكرة والفكر ال�سيا�سي**

محورين:  �صادمين  حدثين  ظل  في  والإ�سرائيلي  الفل�سطيني  الوعي  ت�شكل  كيف 

الهولوك�ست والنكبة. وهل يمكن �صوغ �إعراب جديد يقر�أ الم�أ�ساة في �أطرها التاريخية 

وال�سيا�سية كي يخل�ص �إلى وعي جديد متحرر من اللغتين الكولونيالية والعن�صرية؟

هذا هو ال��سؤال المحوري الذي تطرحه هذه الدرا�سة التي كُتبت كمقدمة لكتاب 

''الهولوك�ست والنكبة''، مع الأخذ بعين الاعتبار �أنه يجمع ن�صو�صاً متفردة في �أهميتها 

وفي تق�صّيها لمختلف �أبعاد التروما الت�أ�سي�سية للوعي.

��سؤال هذا الن�ص هو البحث عن �إطار نظري جديد ل�صوغ �إعراب تاريخي و�سيا�سي 

بديل، وا�ستئ�صال الا�ستعمار، وتحقيق الكيان الديمقراطي العربي - اليهودي الم�شترك.

 * ب�شير ب�شير: باحث في معهد فان لير في القد�س و�أ�ستاذ جامعي • عامو�س غولدبيرغ: باحث في التاريخ في معهد فان
لير و�أ�ستاذ جامعي.

** هذا عنوان مقدمة كتاب باللغة الإنجليزية:
 Bashir Bashir and Amos Goldberg, eds., “Introduction: The Holocaust and the Nakba: A New Syntax of

 History, Memory, and Political Thought”, in: The Holocaust and the Nakba: A New Grammar of Trauma and
History (New York: Columbia University Press, 2019), pp. 1-42.

وقد ارت�أينا ترجمة كلمة syntax بكلمة ''�إعراب'' التي تت�ضمن النحو.

ترجمة: نبيه ب�شير.
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والجماعات الإثنية للإبادة، مثل الروما 

وال�سنتي )Roma and Sinti( غجر و�سط �أوروبا، 

والبولنديين، والمثليين جن�سياً، وال�شيوعيين، 

و�أ�سرى الحرب من ال�وسفيات، والمن�شقين 

ال�سيا�سيين، والمعاقين. وقد انتهت المحرقة 

يد �أن 
َ
بهزيمة �ألمانيا النازية في �سنة 1945، ب

، �إذ �أحدث وقوعها 
َ
�صفحتها القا�سية لم تُطو

وذاكرتها وتداعياتها انقلاباً ملحوظاً �أ�صاب 

م�سار التاريخ والوعي اليهوديين ب�صورة 

عامة، وفي غ�وضن فترة زمنية خاطفة، جرى 

تدمير ثقافة غنية على نطاق وا�سع.5 وعو�ضاً 

عن المركز اليهودي الرئي�سي في �أوروبا، 

ا�ستُحدث مركزان يهوديان �آخران، �أحدهما في 

فل�سطين )التي �أن�شئت عليها دولة �إ�سرائيل 

لاحقاً في �سنة 1948(، والآخر في اللاويات 

المتحدة.

لم تبد�أ جلاوت ال�صراع بين العرب واليهود 

في منت�صف القرن الع�شرين، وهي الفترة التي 

وقعت فيها كل من النكبة والمحرقة، و�إنما 

ا�شتعلت �شرارتها في �أواخر القرن التا�سع ع�شر، 

تزامناً مع ت�أ�سي�س الحركة ال�صهيونية ون�وشء 

الا�ستيطان اليهودي الحديث في فل�سطين.6 

ومع ذلك، لي�س ثمة �شك في �أن �أحداث 

الثلاثينيات والأربعينيات كتبت م�صيراً جديداً 

للمجموعتين ووعيهما بنف�سيهما وال�صراع 

بينهما كذلك. �صحيح �أن المحرقة، �أو النكبة، 

لي�ستا ال�صورة الكلية للـهوية اليهودية، �أو 

الفل�سطينية، في �أوائل القرن الحادي 

والع�شرين، �إلّا �إنهما تحتلان موقعاً مركزياً 

في الهوية الجمعية لل�شعبين ووعيهما، بل 

ربما تُعتبران من المكونات الحا�سمة لهما.7 

فالمحرقة بالن�سبة �إلى اليهود، والنكبة �إلى 

الفل�سطينيين )والعديد من العرب(، هما ما 

�أطلق عليه الم�ؤرخ �ألون كونفينو ''الما�ضي 

اليهودية، ولا �سيما منذ �أواخر ال�سبعينيات 

ومطلع الثمانينيات، في كل من �إ�سرائيل 

والعالم، بينما �شغلت النكبة وتبعاتها 

المتوا�صلة، من جهة �أُخرى، مكاناً مهماً في 

الهويتين الفل�سطينية والعربية منذ �سنة 

1 .1948

ولا تنعك�س النكبة في عيون الفل�سطينيين 

ب�صفتها هزيمتهم وتطهيرهم العرقي في 

فل�سطين2 وفقدان وطنهم فح�سب، كما �أنها 

ل 
ّو
لي�ست فقط معادلًا ح�صرياً لتح

الفل�سطينيين �إلى �شعب غالباً ما يعي�ش 

كلاجىء خارج �أر�ضه، �أو ك�أقلية مجز�أة تعي�ش 

على �أر�ضها تحت وط�أة الاحتلال، بل �إنها 

تمثّل �أي�ضاً تدمير مئات القرى والأحياء 

الح�ضرية، �إلى جانب �إتلاف الن�سيج الثقافي 

والاقت�صادي وال�سيا�سي والاجتماعي لل�شعب 

الفل�سطيني. وتركت النكبة كذلك ب�صمتها على 

التطور الحديث للثقافة والمجتمع والوعي 

ه عنيف 
ّوش
الوطني الفل�سطيني، �إذ �أ�صابته بت�

يتعذر �إ�صلاحه،3 ولا تزال تترك �آثارها عميقاً 

في ا�ستعمار فل�سطين الم�ستمر �إلى وقتنا 

الحا�ضر، عبر تبنّي رزمة من الممار�سات 

وال�سيا�سات الا�ستعمارية، ك�إن�شاء الم�ستعمرات 

اليهودية، والا�ستيلاء غير ال�شرعي على 

الأرا�ضي، وفر�ض الح�صار على غزة، و�إخلاء 

القرى الفل�سطينية.4

على ال�ضفة الأُخرى، تُف�صح المحرقة عن 

�إبادة جماعية بالغة الق�وسة، فقد قتل الألمان 

و�أطراف �أُخرى خلالها ما بين خم�سة ملايين 

ون�صف �إلى �ستة ملايين يهودي في �أثناء 

اء ممار�سات 
ّ
الحرب العالمية الثانية، وذلك جر

تنوعت بين الملاحقات القا�سية، و�إطلاق النار، 

�ض 
ّ
و�أفران الغاز. وفي الفترة نف�سها، تعر

الملايين من �أبناء المجتمعات الم�ستهدَفة 



157 دراسات المحرقة والنكبة: إعراب جديد للتاريخ والذاكرة والفكر السياسي

�أن الم�س�ؤولية الكاملة عن الم�صير المرير الذي 

قا�ساه الفل�سطينيون قبل حرب 1948 وفي 

�أثنائها وبعدها، تقع على عاتقهم هم �أنف�سهم، 

وعلى عاتق الدول العربية، وقد و�صل الكتيب 

�إلى �أبعد من ذلك حين نفى وجود الفل�سطينيين 

ك�شعب؛12 كما يدّعي �آخرون �أن �أحداثاً كالنكبة 

هي ذات طابع روتيني في �سياق الن�ضالات 

الوطنية، لكنها بكل ت�أكيد لا تقارن بالهمجية 

المفرطة، وربما غير الم�سبوقة، للمحرقة.

وفي المقابل، يرى كثيرون من 

الفل�سطينيين �أنف�سهم عاجزين عن الاعتراف 

بالمحرقة والمعاناة التي قا�ساها اليهود، بل 

ل �إدارة ظهره للق�ضية،13 �أو  �إن بع�ضهم يف�ّض

تحجيم �أهميتها، �أو حتى �إنكارها تماماً، 

مت�صوراً �أن �آلة الدعاية ال�صهيونية القوية 

برعت في اختراعها.14 وفي حالات �أُخرى 

كثيرة، ف�إن الفل�سطينيين وغيرهم من العرب، 

ون بالواقع التاريخي للمحرقة، 
ّ
حين يقر

ون بها كحقيقة تاريخية 
ّ
ف�إنهم �إنما يقر

�صرفة، ومن هذا المنظور، ينظرون �إلى 

المحرقة بعين عدم ا�ستحقاقها �أي تعاطف مع 

اليهود، �أو بعدم ارتباطها بظروفهم 

وم�صيرهم. وفي �أحيان �أُخرى، يرونها مجرد 

حيلة متعمدة ل�صرف النظر عن معاناتهم، �أو 

كحدث �أنتجهم ك�ضحايا �أ�سا�سيين له. وهكذا، 

ف�إن المحرقة والنكبة، كروايتين وطنيتين 

مهيمنتين، تر�سخان الهويات الح�صرية داخل 

المجموعتين، �إذ تتناف�س كل مجموعة على 

ت�صوير كارثتها بعين من الفرادة المف�ضية 

�إلى ت�سفيه كارثة الآخر �أو حتى �إنكارها.

وفي الواقع، ترتبط هاتان الروايتان 

الوطنيتان بروايتين �أعظم كثيراً تبنّتهما 

الثقافة العالمية المعا�صرة. ففي مقالة نُ�شرت 

في �سنة 2000، ر�أى الم�ؤرخ ت�شارلز ماير �أن 

الت�أ�سي�سي''، �أو ما �أطلق عليه عالم النف�س 

 )Vamik Volkan( الاجتماعي فاميك فولكان

عد الكارثة 
ُ
''ال�صدمات المنتقاة''،8 �إذ ينغر�س ب

وال�صدمة في قلب تينك الهويتين الوطنيتين، 

لي�ؤدي دوراً محورياً فيهما، ذلك ب�أن الرواية 

الوطنية تتمحور حول �أ�شكال ال�ضحية 

والخ�سارة بدرجة كبيرة.

تُعتبر الروايتان الوطنيتان ال�صهيونية 

والفل�سطينية المتداولتان مختلفتين تماماً، 

على الرغم من ا�شتراكهما في عنا�صر �أ�سا�سية 

على نحو لافت للنظر، فكل واحدة منهما - 

�إلى جانب تبنّيها الكارثة الت�أ�سي�سية – تقوم 

على النفي المتزامن والقوي )ال�صريح 

وال�ضمني( لكارثة الآخر،9 وهو نفي يعمل 

ك�سمة �شائعة تجمعهما. ووفقاً لهذا المعنى، 

تقوم الروايتان على مبد�أ التعار�ض/الت�ضاد 

الثنائي بينهما، ك�إحدى �سمات ال�سيميائية 

البنيوية، فكل طرف يحمل قناعة ب�أنه 

ال�ضحية الح�صرية الحا�ضرة في م�سرح 

التاريخ، بينما يتنكر لمعاناة الطرف الآخر �أو 

ي�سخّف منها بهدف برهنة �صحة ادعائه.10 

وفي هذا ال�سياق، لم ي�ألُ العديد من اليهود في 

�إ�سرائيل والخارج جهداً في �صوغ 

ا�ستراتيجيات متنوعة لإنكار النكبة 

 البرلمان 
ّ
الفل�سطينية: على �سبيل المثال، �أقر

الإ�سرائيلي ''قانون النكبة'' في �سنة 2011، 

 
َ
ل وزارة المال الإ�سرائيلية قطع

ّو
والذي خ

التمويل عن الم�ؤ�س�سات الإ�سرائيلية التي تحيي 

ذكرى النكبة؛ وهذه الأخيرة بالن�سبة �إلى 

كثيرين، وربما لدى معظم اليهود، لي�ست 

�سيرورة مرئية �أو حدثاً موجوداً بالمطلق ، بل 

باً ن�شرته الحركة ال�سيا�سية اليمينية 
ّ
�إن كتي

الإ�سرائيلية ''�إم ترت�وس'' )�إن �أردتم(، حمل 

عنوان ''النكبة الهراء''،11 وفيه يدّعي م�ؤلفوه 
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ن كيف �أن 
ّ
الا�ستعمار �أهمية �أكبر، فهي تبي

الكارثة ما زالت منغر�سة في قلب الدولة 

الديمقراطية الليبرالية وفكر التنوير الحديث. 

ونتيجة للخطاب العقلاني الحديث، انخرطت 

الدول الديمقراطية والغرب ب�صورة عامة في 

ممار�سات عنف جماعي، وا�ستغلال مريع، �إلى 

جانب �سيا�سات �إخ�ضاع وقمع وتعذيب 

وعن�صرية، الأمر الذي ي�شير �إلى �أن الدولة 

الديمقراطية الليبرالية، وثقافة التنوير، لي�ستا 

بمعزل عن ممار�سة مثل هذه الجرائم التي 

يبتغي الغرب �إدخالها �إلى دائرة الن�سيان، بل 

التن�صل من م�س�ؤوليتها. وفي الحقيقة، تنبع 

الكارثة تحديداً من خطاب التنوير في �أوروبا 

الحديثة، وبالتالي هي الرواية التاريخية 

الأكثر �أهمية ومعار�ضة، فهي لا تمثل 

الانحراف الذي يوجب على �أوروبا الخ�شية 

منه، و�إنما هي ال�شيطان الكامن في �صميم 

الح�ضارة الغربية الليبرالية الديمقراطية 

الحديثة التي ارتكبت جرائم �سيا�سية مروعة، 

ولا تزال تمار�سها.

وطبعاً، بالكاد يمكن التوقع �أن الروايتين 

كلتيهما كفيلتان با�ستيعاب جميع مفا�صل 

الت�صورات العالمية للما�ضي، فهما في الواقع 

اختزال لاتجاهات �أكثر تعقيداً. وعلى الرغم 

من ذلك، ف�إن ثمة ق�سطًا وجيهاً من ال�صحة 

يحمله طرح ماير، وهو نقطة انطلاق مفيدة 

للنقا�ش الحالي. ومثلما ناق�شت لويز بيت لحم، 

وبرهن عمر كامل على نحو مقنع وم�ستفي�ض، 

ف�إن هاتين الروايتين �ستواجهان م�صيراً من 

الا�صطدام بينهما حين تُ�ستدعى م��سألة 

فل�سطين/�إ�سرائيل، ذلك ب�أن الرواية الوطنية 

الفل�سطينية تُبنى �ضمن الإطار الأو�سع للرواية 

الفوقية المناه�ضة للا�ستعمار.17 فالرواية 

الوطنية الفل�سطينية ترى في ال�صهيونية، 

ثمة روايتين متعار�ضتين تطورتا في نهاية 

القرن الع�شرين لتف�سير م�آلات القرن المن�صرم 

والحداثة ب�صورة عامة، و�أن الكوارث تح�ضر 

في قلب تينك الروايتين، و�إن تفاوتت طبيعتها 

بدرجة كبيرة،15 و�أن الروايتين تت�سمان 

بالتناق�ض ال�شديد بينهما، بل بمعاداة 

�إحداهما للأُخرى وتناف�سهما كذلك: �إحداهما 

رواية المحرقة، والأُخرى رواية ما بعد 

الا�ستعمار.

�إنه لمن المفارقة، بح�سب ماير، �أن تمثل 

رواية المحرقة ق�صة التقدم: ف�أوروبا الحديثة 

تم�ضي قدماً في تحقيق قيم الإن�سانية، 

والتنوير، والتقدم، والعقلانية، م�شيحة 

بوجهها عن �إرثها المظلم، ومتغلبة على 

غرائزها البربرية. ووفقاً لهذه الق�صة، تظهر 

الدولة الديمقراطية الليبرالية الغربية، 

المحتكمة د�ستورياً �إلى مبادىء حقوق 

الإن�سان والحقوق المدنية، ك�أكثر التجليات 

ال�سيا�سية تتويجاً للقيم الإن�سانية الغربية.16 

ولهذا، ف�إن هذه الرواية ت�صور المحرقة 

كانحراف كارثي عن �سكة الحداثة الأوروبية، 

بل ك�سقطة �أف�ضت �إلى الانغما�س في البربرية، 

مح 
ُ

وهو خطر لا يزال يطارد �أوروبا �إذا ما �س

للقوى الرجعية بالظهور والانت�شار مرة �أُخرى. 

نخل�ص هنا بو�وضح، �إلى �أن �أوروبا �ستبقى 

بمعزل عن عودة التجارب الكارثية، 

كالمحرقة، ما دامت تتبنّى القيم الديمقراطية 

الليبرالية، وتعزز المجتمع المدني، وتخفف 

من حدة الاتجاهات ال�سيا�سية الراديكالية. 

هذه هي الروح التي دفعت �أوروبا بعدما 

و�ضعت الحرب العالمية الثانية �أوزارها، �إلى 

الاتحاد �سيا�سياً واقت�صادياً، وربما ن�شهد 

اليوم الأزمة العميقة لهذه الرواية.

على النقي�ض من ذلك، تحمل ق�صة ما بعد 
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تطرفاً ورعباً في التاريخ الحديث. فقد حلّ 

القتل الجماعي لليهود تتويجاً لمعاداة 

ال�سامية الأ�شد ق�وسة، والتي مثلت ثمرة 

التاريخ الطويل من كراهية اليهود في �أوروبا 

الم�سيحية. وتمخ�ضت عن هذه الكراهية 

النازية ذات الحدود اللانهائية والوهمية تجاه 

لوا الم�س�ؤولية عن حدوث 
ّ
م

ُ
اليهود – الذين ح

جميع نوائب العالم وعللـه - جرائم �إبادة 

جماعية ممنهجة و�شاملة تفتقر �إلى �أي �أ�سا�س 

عقلاني )حتى �إن البع�ض و�صفها بكونها 

منافية للعقلانية(.21 ووفقاً للرواية اليهودية 

ال�سائدة، ف�إنه لا نظير لمثل هذا ال�سلوك في 

تاريخ الب�شرية على الإطلاق.

وبح�سب وجهة النظر ال�صهيونية، فقد �أكد 

مثل هذه الأحداث الحاجة الما�سة �إلى دولة 

يهودية، وهو ما منح ال�صهيونية تبريراً 

مقنعاً، فنه�ض ال�شعب اليهودي، لاحقاً 

وب�أعجوبة تقريباً، كطائر الفينيق من بين 

الرماد، منطلقاً من جديد ومبا�شرة بعد 

المحرقة، في بناء وطن قومي في فل�سطين، 

على الرغم من المعار�ضة ''غير الأخلاقية'' 

المزعومة ل�سكان البلد الفل�سطينيين والعالم 

العربي ب�أ�سره. وا�ستحال تعبير ''من المحرقة 

�إلى اللاودة'' )meSho’ah le-tekumah( �إلى 

�شعار م�ؤ�س�ساتي للوعي ال�صهيوني، ولا يزال 

ماثلًا على هذا النحو حتى يومنا هذا. لقد كان 

�إن�شاء دولة �إ�سرائيل، في �إطار هذه الرواية، 

�أمراً حتمياً وم�شروعاً بالن�سبة �إلى �ضحايا 

النازية، و�إلى العالم ب�أ�سره - وبالت�أكيد �إلى 

المجتمع الأوروبي الم�سيحي الذي يتحمل 

م�س�ؤولية كراهية اليهود والمحرقة كذلك، �إذ 

ده 
ّ
بدا ملزَماً بتقديم دعمه كجزء من تعه

بالتعوي�ض بعد الحرب العالمية الثانية.

�إن الروايتين الوطنيتين المركزيتين لليهود 

بالدرجة الأولى وفي معظم الحالات، ا�ستعماراً 

ا�ستيطانياً ح�صراً، وفي دولة �إ�سرائيل �آخر 

معاقل الأنظمة الا�ستعمارية التي ا�ستطاعت 

بفعل ظروف تاريخية محددة مثل المحرقة، 

التن�صل من عملية �إنهاء الا�ستعمار التي 

لدت 
ُ
اختبرتها بقية دول العالم. لقد و

ال�صهيونية من رحم الخطيئة الا�ستعمارية 

لإعلان بلفور في �سنة 1917، وواظبت على 

اقتراف جميع جرائم الا�ستعمار الا�ستيطاني 

التي ت�سعى، بطبيعتها وجوهرها، �سراً �أو 

علانية، بوعي �أو من دونه، للا�ستيلاء على 

�وضا 
ّ
�أرا�ضي ال�سكان الأ�صلانيين الذين تعر

للطرد، �أو حتى للق�ضاء عليهم.18

تُعتبر النكبة في هذه الرواية، مثالًا �آخر 

)و�إن كان طويلًا( لجرائم الا�ستعمار 

الا�ستيطاني الأوروبي، في الوقت الذي 

�ساهمت ذاكرة المحرقة في تعزيز التحالف 

بين ال�صهيونية والعالم الغربي، والذي �أف�ضى 

بدوره �إلى نزع ملكية الفل�سطينيين. وعلى 

 نجم الخطاب الا�ستعماري 
ّو
الرغم من خب

الا�ستيطاني للرواية الفل�سطينية في 

عزى، بين جملة �أمور 
ُ
الت�سعينيات، والذي ي

�أُخرى، �إلى توقيع اتفاق �أو�سلو، ونهاية الحرب 

الباردة، ف�إنه ا�ستعاد بع�ضاً من الزخم في 

العقود الأخيرة، يرجع جزئياً �إلى ت�أ�سي�س 

مجال �أكاديمي جديد ي�سمى الدرا�سات 

الا�ستعمارية الا�ستيطانية.19

وفي المقابل، تختلف الرواية ال�صهيونية 

اليهودية تماماً عن النكبة، فهي ترتكز في 

بنائها �إلى الرواية الفوقية عن المحرقة التي 

�أ�ضحت، بدرجة كبيرة، ال�سردية المركزية 

ته.20 وت�شدد هذه الرواية الفوقية 
ّ
للغرب برم

على �أن اليهود احتلوا مرتبة ال�ضحايا 

الأ�سا�سيين للنازيين، كتجلٍّ لأكثر �أعمال ال�شر 
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هاتين الدلالتين دالّة على بع�ضها البع�ض 

عو�ضاً عن �أن تكون مجازية: لا تقمع �إحداهما 

الأخُرى، ولا تنكران بع�ضهما، بل تعقّل كل 

منهما الثانية، كجزء من �أي قول تاريخي ذي 

معنى.

وفي اعتقادنا، ف�إن الر�ؤية الثنائية 

الح�صرية التي تطرحها الروايات القومية 

والوطنية التقليدية، ال�ضاربة جذورها عميقاً 

في ت�شكيل الهويات الوطنية المتعار�ضة 

لليهود والفل�سطينيين، وعلى الرغم من قوتها 

الجبارة في ت�أدية ذلك، �إلّا �إنها ر�ؤية مت�صدعة 

تاريخياً و�ضارة �أخلاقياً و�سيا�سياً. وبالتالي، 

�سعينا لتجاوز مثل هذه ال�صيغة الوطنية 

الح�صرية –على الم�ستوى الرمزي للروايات 

الوطنية والتاريخية، من ناحية، لكن �أي�ضاً 

)ولي�س �أقل �أهمية( على الم�ستوى ال�سيا�سي - 

الأخلاقي المتعلق ب�إحقاق الحقوق الفردية 

والجماعية لكلا ال�شعبين من ناحية �أُخرى. �إن 

هذا الكتاب، وبالا�ستعارة من كلمات والتر 

بنيامين، يهدف �إلى ''دفع التاريخ بعك�س 

التيار.''23 ومع �أن كلمات بنيامين �أ�ضحت 

مبتذلة بدرجة ما، �إلّا �إنها ملائمة تماماً لمثل 

هذه الحالة، وتقدم و�صفاً دقيقاً لما �سعينا 

لفعله في هذا الكتاب.

وقبل عر�ض الإطار التاريخي والمفاهيمي 

للإعراب البديل الذي نقترحه، نودّ معالجة 

بع�ض ال�صعوبات الأ�سا�سية الكامنة في �أي 

محاولة للنظر في النكبة والمحرقة معاً.

ال�صعوبات

يمثل بحث هذه المو�وضعات ال�صادمة 

والت�أ�سي�سية �ضمن �إطار النظام الوطني 

الإق�صائي، وتحت الظروف الراهنة التي يطغى 

عليها العداء وعدم التماثل، مهمة ع�سيرة 

والفل�سطينيين روايتان متعار�ضتان بحد 

ذاتهما، لكنهما تخدمان في الآن نف�سه كنقطة 

مركزية على �صعيد ال�صدام العالمي بين 

الروايتين الفوقيتين اللتين عر�ضناهما. 

ومثلما �أ�شار عمر كامل م�ؤخراً، ف�إن هاتين 

الروايتين ب�شكلهما الحالي تبدوان 

متناق�ضتين �إلى درجة يتعذّر فيها ج�سرهما.22

يهدف هذا الكتاب �إلى التحدي �أو التخفيف 

من حدة الثنائية التي تنطوي عليها هاتان 

الروايتان الرئي�سيتان، �ساعياً لتجاوز الحدود 

الثنائية التي تفر�ضها هاتان الروايتان 

القوميتان على التاريخ والذاكرة والهوية، 

بغية الت�أمل في الروايتين معاً. �إننا نقدّم هنا 

�سجلًا �آخر للتاريخ والذاكرة؛ �سجلًا يحتفي 

بفرادة كل حدث وظروفه وتبعاته، وكذلك 

اختلافاته، لكنه يجمع بين الأحداث في �إطار 

تاريخي ومفاهيمي م�شترك قادر على معالجة 

 و�إعراباً 
ً
كلتا الروايتين. كذلك نقترح بناء

مختلفَين تماماً للتاريخ والذاكرة، تكون 

بموجبهما ال�صيغة المركّبة: ''المحرقة 

والنكبة''، �أو ''النكبة والمحرقة''، ذات مغزى 

تاريخي وثقافي و�سيا�سي.

نق�صد بالبناء والإعراب الإ�شارة �إلى ترتيب 

الكلمات والم�صطلحات والمفاهيم و�ضبطها 

نى خطابية ت�شكل وتحدد �آفاق 
ُ
ون�شرها كب

المعنى والخيال وتمثلاتها ومظاهرها 

الرمزية والمادية. ففي الخطاب المهيمن 

نظر �إلى المحرقة والنكبة ك�صدمات 
ُ
و�صيغته، ي

ا في البناء الجديد 
ّ
وذكريات غير متنا�سبة، �أم

عتبر 
ُ
الذي نقترحه، فتُعتبران متنا�سبتين، وي

ارتباطهما على ال�صعد ال�سيا�سية والتاريخية 

والأخلاقية مفيداً ومنتجاً. وبعبارات 

�سيميائية، نحن نرغب في الدفع في اتجاه 

خطاب تاريخي و�سيا�سي تكون فيه علاقات 
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اختزالياً لا نكهة له، بل ت�سخيفاً مريباً 

للم��سألة من الناحيتين الأخلاقية 

وال�سيا�سية.29

وعلى الرغم من ذلك، ف�إن اليهود، في 

معظمهم، يعي�وشن تحت ظروف تاريخية 

مختلفة تماماً، و�أف�ضل �إذا ما قورنت 

بثلاثينيات القرن الما�ضي و�أربعينياته،30 

غير �أن الناجين من المحرقة لا يزالون حتماً 

يحملون في �أج�سادهم و�أرواحهم ندوب �صدمة 

المحرقة المريعة. ومع ذلك، يعي�ش اليهود 

راهناً حقبة مختلفة على نحو لافت للنظر: 

ف�إ�سرائيل دولة قوية ورا�سخة تتمتع 

ب�إنجازات معقولة، وتمتلك تر�سانة �أ�سلحة 

نووية، كما ي�شكل اليهود �إحدى �أكثر 

الجماعات الإثنية نجاحاً في اللاويات 

المتحدة، وما من وجود لمعاداة ال�سامية 

بال�شكل الذي كانت عليه قبل الحرب العالمية 

الثانية، على الأقل في �أوروبا واللاويات 

المتحدة، وعلى الرغم من التحذيرات القاتمة 

من ''معاداة ال�سامية الجديدة'' التي هي �أقرب 

ما يكون �إلى معاداة ال�سامية في �أوروبا ما 

بين الحربين.31 ولذلك، ف�إن اليهود ك�أفراد 

ومجموعة منظمة �ضمن م�ؤ�س�سة جماعية 

)مثلًا، دولة �إ�سرائيل( �أبعد ما يكونون عن 

كونهم وكلاء تاريخيين عاجزين ومغلوبين 

على �أمرهم، مثلما تج�سدت �صورتهم في 

الحقبة النازية.

على النقي�ض من ذلك، يعي�ش معظم 

الفل�سطينيين في �أو�ضاع حياتية بائ�سة تتمثل 

في انعدام الا�ستقلال وال�سيادة، والمعاناة 

اء الاحتلال، والتجزئة، وال�سلب، وغياب 
ّ
جر

الحقوق. وفي معر�ض الإ�شارة �إلى المركزية 

الت�أ�سي�سية للنكبة في ال�سيا�سة الفل�سطينية، 

والمجتمع، والذاكرة الجمعية، يدّعي �أحمد 

للغاية لأن ال�شعبين لا يزالان، وب�صورة 

مبا�شرة، يقا�سيان ال�صدمات التي خلّفتها 

المحرقة والنكبة. فهما ما زالا ي�شكلان جرحاً 

مفتوحاً لم يلتئم، و�أي محاولة لإعادة 

ت�شكيلهما على نحو غير اعتيادي �سيولّد ردات 

�أفعال متطرفة.24

ثمة عدة عوامل �إ�ضافية تُبقي البحث في 

 ، مثل هذه ال�سياقات ع�سيراً. فالمحرقة، فعًال

ما زالت تُعتبر حدثاً ينطوي على �أبعاد هائلة 

في التاريخ الحديث، بل يذهب كثيرون �إلى 

�أبعد من ذلك بالادعاء �أنها حدث فريد �أو لم 

ي�سبق له نظير.25 لقد باتت المحرقة لدى 

اليهود و�أجزاء كبيرة من العالم الغربي بمثابة 

الرمز المطلق لل�شر والإجرام الب�شري،26 كما 

يرى البع�ض �أنها حدث يمثل ''ذاكرة عالمية'' 

ومرجعاً معيارياً للجرائم �ضد الإن�سانية.27 

و�أكثر من ذلك، تنظر الأغلبية العظمى من 

اليهود الإ�سرائيليين �إلى المحرقة بعين 

ذرائعية، فيعتبرونها كارثة تبرر موقفهم 

ال�صهيوني �إزاء �إن�شاء الدولة القومية اليهودية 

في فل�سطين. ففي �أعقاب الحرب، �ساد بين 

ن فيهم الناجون من المحرقة، 
َ
اليهود، بم

�شعور يق�ضي ب�ضرورة تحقيق �سيادة �صلدة 

تظللـهم في �أعقاب المحرقة.28

�إن �إي �إنكار للمحرقة �أو �أبعادها، �أو التفوه 

بتعبيرات معادية لل�سامية من طرف المفكرين 

والقادة العرب والفل�سطينيين )بما في ذلك، 

مثلًا، ن�شر بروتوكلاوت حكماء �صهيون(، �أو 

رف�ض الوجود ال�سيادي لليهود بحد ذاته، يولّد 

بين كثير من اليهود غ�ضباً جديراً بالاعتبار، 

وقلقاً وجودياً يعيد �إلى الذاكرة تلك الأحداث 

المروعة. ولهذا، ف�إن �أي مناق�شة عن المحرقة 

ومقارنتها بحدث �آخر، ولا �سيما النكبة، 

عر�ضة لأن يعتبرها العديد من اليهود اتجاهاً 
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الأرا�ضي المحتلة في ال�ضفة الغربية وغزة منذ 

�سنة 1967، عبر نظام احتلالي تمييزي 

وقمعي يحرم الفل�سطينيين من معظم حقوقهم 

الفردية والجماعية، وبذا تقع الم�س�ؤولية 

الأ�سا�سية عن وقوع الكارثة و�سيا�سات 

التجزئة والمعاناة الفل�سطينية على عاتق 

ال�صهيونية ودولة �إ�سرائيل. وهكذا، ف�إن 

الأحداث الفعلية في �سياق فل�سطين/�إ�سرائيل 

تنتج موقعيات �سيا�سية و�أخلاقية مختلفة لكل 

من اليهود والفل�سطينيين، ويبدو ع�سيراً للغاية 

في مثل هذا ال�سياق المتباين �إجراء حوار بين 

الطرفين قائم على مبد�أ ال�شراكة والتكاف�ؤ.

علاوة على ذلك، وظفت ال�صهيونية ودولة 

�إ�سرائيل المحرقة توظيفاً �سيا�سياً باعثاً على 

التهكم بغر�ض التن�صل من م�س�ؤوليتها �إزاء 

الفل�سطينيين، وحرمانهم من حقوقهم 

الجماعية والفردية.38 وفي الواقع قام 

باحثون مثل عديت زرتال، ومو�شيه 

ت�وسكرمان، و�أبراهام بورغ و�آخرين، 

با�ستك�شاف هذا الا�ستخدام الذرائعي للمحرقة 

على نحو نقدي.39

في �وضء ما ذُكر �أعلاه، يبدو الأكثر 

�صعوبة اقتراح لغة بديلة للتاريخ على نحو لا 

يكون فيه بناء الذاكرة والمعاناة و�إعرابهما 

ين على هويات ح�صرية وعدائية وعنيفة، 
َ
قائم

ين في 
َ
و�إنما خلافاً لذلك �سيكونان م�ساهم

�إن�شاء روايات وطنية بنّاءة �أكثر تعقيداً من 

الناحيتين التاريخية وال�سيا�سية، �أو حتى 

الأخلاقية. وهنا، نود اقتراح ثلاثة �سجلات: 

ثقافية، وتاريخية، و�سيا�سية – �أخلاقية، تمثل 

معاً قاعدة لبناء و�إعراب جديدين للتاريخ 

والذاكرة والهوية، وتكون م�ؤهلة لتحقيق �شكل 

من �أ�شكال الم�شاركة، وعقد محادثة بين 

الروايتين تت�سم بالتوتر، لكنها ذات طابع 

�سعدي �أن النكبة �أ�صبحت لدى الفل�سطينيين ما 

�أطلق عليها الم�ؤرخ الفرن�سي بيار نورا ''�أماكن 

الذاكرة'' )les lieux de mémoire(.32 فقد 

�أ�ضحت النكبة واقعاً راهناً م�ستمراً ب�صورة 

جلية، �إذ لا تزال تبعاتها، وكذلك الأفكار 

والممار�سات الا�ستعمارية الإق�صائية التي 

تف�صح عنها، تتك�شف وتُن�شر �شيئاً ف�شيئاً، بل 

ت�ؤثر في الحياة الفل�سطينية المعا�صرة،33 كما 

�أن عواقبها من المعاناة والوهن ال�سيا�سي 

 تقريباً الحياة اليومية لكل فرد وعائلة 
ّ

تم�س

فل�سطينية، وكذلك حياة الجماعة الفل�سطينية 

عامة.34

�إن التباين العميق في �سياق هذين 

الحدثين يجعل المناق�شة الم�شتركة م�شحونة 

للغاية؛ فالفل�سطينيون لا يتحملون �أي 

م�س�ؤولية عن المحرقة التي وقعت في 

�أوروبا،35 في حين �أن ال�صهيونية ودولة 

�إ�سرائيل ولّدتا ب�شكل كامل �أحداث النكبة 

وانخرطتا فيها، �إذ ت�سببت الجماعات 

ال�صهيونية الع�سكرية، ثم الجي�ش الإ�سرائيلي، 

بالدمار الفل�سطيني في خ�ضم المواجهة التي 

اندلعت خلال الفترة 1947 - 1948، والتي 

تج�سدت، بين ظواهر �أُخرى، في طرد العديد 

من الفل�سطينيين �أو نزوحهم، الأمر الذي �أ�سفر 

ل 750.000 منهم �إلى لاجئين وقفت 
ّو
عن تح

دولة �إ�سرائيل منذ انق�ضاء الحرب �سدّاً منيعاً 

ت �إ�سرائيل �أي�ضاً 
ّ
في وجه عودتهم.36 و�أقر

قانون �أملاك الغائبين الذي ق�ضى بم�صادرة 

جميع الأرا�ضي والأملاك التي تركها 

اللاجئون خلفهم، وفر�ضت الحكم الع�سكري 

على المواطنين الفل�سطينيين منذ �سنة 1948 

حتى �سنة 1966؛ ولا يزال ه�ؤلاء المواطنون 

اء التمييز �إلى يومنا هذا.37 
ّ
يعانون جر

و�أحكمت دولة �إ�سرائيل كذلك �سلطتها على 
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الرموز كانت لا تزال طاغية منذ الحرب 

العالمية الثانية ومنذ المحرقة، فيبدو �أنها 

''هاجرت'' ب�شكل طبيعي من �أوروبا �إلى ال�شرق 

الأو�سط.

وهنا، تح�ضر غولدا مئير ك�أحد �أهم الأمثلة 

لما ذُكر �أعلاه. فمئير كانت في الواقع قبل 

�سنة 1948، �إحدى �أهم قيادات ال�صقور في 

فترة الا�ستيطان اليهودي )اليي�وشف(، وفي 6 

�أيار/مايو 1948، وبعد زيارة �أجرتها لحيفا 

العربية، عقب �أيام قليلة من احتلالها وطرد 

ال�سكان العرب ونزوحهم عنها، كتبت مئير �إلى 

الهيئة التنفيذية للوكالة اليهودية �أن ''ثمة 

منازل تُركت فيها القهوة و�أرغفة الخبز على 

الطاولة، ولم يكن في ا�ستطاعتي تجنّب 

)التفكير( في �أن ما ر�أيته كان مطابقاً ل�صورة 

عدة بلدات يهودية )�أي في �أوروبا خلال 

الحرب العالمية الثانية(.''42 لقد كان طرد 

الفل�سطينيين مثار نقا�ش حاد بين �أو�ساط 

حزب مبام، وهو حزب �صهيوني ي�ساري كان 

جزءاً من ت�شكيلة �أول حكومة للدولة برئا�سة 

ديفيد بن - غوريون. فمثلًا، كتب �إليعازر 

براي )بيري لاحقاً(، رئي�س التحرير ل�صحيفة 

''عل هم�شمار'' اليومية التابعة لحزب مبام: 

''ت�سللت �إلى �أذهان �أف�ضل رفاقنا فكرة �أنه 

عنا في 
ّ
ربما ن�ستطيع �سيا�سياً تحقيق تجم

�أر�ض �إ�سرائيل من خلال الهتلرية النازية.''43

ففي �أعقاب الأعمال الوح�شية التي اقترفها 

الجي�ش الإ�سرائيلي خلال عملية ''حيرام'' التي 

اجتاح بموجبها الجليل الأعلى المركزي، 

�شكلت الحكومة الإ�سرائيلية لجنة تحقيق 

تت�ألف من ثلاثة �أ�شخا�ص. وفي اجتماع 

لمجل�س الوزراء الم�صغر في 17 ت�شرين 

الثاني/نوفمبر 1948، قال �أهارون �سي�سلنج 

ممثل مبام، والذي كان مقتنعاً ب�أن م�ؤ�س�ستَي 

منتج في نهاية المطاف. ومثلما ذكرنا �آنفاً، 

ف�إننا نمو�ضع هذه ال�سجلات المتداخلة �ضمن 

اتجاهات �أكبر تعمل على تخفيف حدة 

التناق�ض بين رواية المحرقة، ورواية ما بعد 

الا�ستعمار. وفي نهاية هذا الف�صل التمهيدي، 

نطرح ر�ؤية فحواها �أن مثل هذا الإعراب ربما 

ير�سي حجر الأ�سا�س للغة الم�صالحة 

التاريخية بين ال�شعبين، وهي لغة ثنائية 

القومية مبنية على مبادىء الأخلاق 

والم�ساواة، وتحمل �إمكان �إنهاء الا�ستعمار، 

عبر تحويل وتفكيك الامتيازات الا�ستعمارية 

اليهودية الراهنة، وو�ضع حد للـهيمنة.

ال�سجل الثقافي: ترحيل ال�صور 

والرموز

انغم�س الخطاب المناه�ض للا�ستعمار في 

خم�سينيات القرن الما�ضي في الذكريات 

الحية للمحرقة، وهو ما �أطلق عليه ميخائيل 

روثبرغ الطريقة المتعددة الاتجاهات،40 وقد 

حدث مثل هذا الأمر باكراً في تاريخ فل�سطين/

�إ�سرائيل، لكن على نحو مت�صل ب�أحداث �سنة 

1948. ففي الأعوام التي �أعقبت الحرب 

العالمية الثانية والمحرقة، �شعر كثير من 

اليهود، وبقوة، بوجود �صلة �شديدة بين 

الحدثين، باعتبارهما متقاربين جداً في 

التوقيت، وجزءاً من كيان واحد على �صعيد 

ال�صور التاريخية والأخلاقية. فمن جهة، 

كانت النازية قد �أ�صبحت نموذجاً معيارياً 

لل�شر، ومجازاً قوياً عن ال�سلوك المهلك الجامح 

في �أثناء الحرب،41 ومن جهة �أُخرى، �أحيت 

م��سألة اللاجئين العرب في �سنة 1948 �صورة 

اللاجىء المطارد التي حملها اليهود معهم من 

�أوروبا، �وساء حدث ذلك على نحو عابر 

وعر�ضي، �أو بوعي �أو من دونه. وبما �أن لغة 
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فيليم( �ضمن الا�صطلاح 
َ
ع

َ
عقب، فال�صاعدون )م

ال�صهيوني هم في المقام الأول الناجون من 

المحرقة، الذين و�صلوا �إلى فل�سطين قادمين 

من �أوروبا عقب نهاية الحرب، على الرغم من 

المنع المن�صو�ص عليه في قانون الانتداب 

البريطاني. ولهذا، اعتُبرت هجرة ه�ؤلاء غير 

�شرعية، واحتلوا موقعاً مركزياً في الروح 

ال�صهيونية ال�ساعية للن�ضال من �أجل الدولة. 

لقد �ساهمت ال�سفن التي كانت تحمل 

فيليم( في خدمة الحركة 
َ
ع

َ
''ال�صاعدين'' )م

ظهرة عبرها عدالة ق�ضيتها 
ُ
ال�صهيونية، م

والقيود القا�سية واللا - �إن�سانية المفرو�ضة 

على الهجرة اليهودية �إلى فل�سطين، �إذ كيف 

للمرء �أن يحول دون و�صول الناجين من 

المحرقة �إلى وطنهم الجديد؟ �إن تعبير 

فيل(، وربما �أكثر من �أي تعبير 
َ
ع

َ
''ال�صاعد'' )م

�آخر، يحمل وفقاً للخطاب ال�صهيوني، تبريراً 

لل�صهيونية ذاتها ولإن�شاء دولة �إ�سرائيل، �أكان 

ذلك على ال�صعيد الداخلي �أم الخارجي. وقد 

تمو�ضع رادلر فيلدمان �ضمن هذا ال�سياق 

الخطابي، مقترحاً تو�سيع نطاق هذا الم�صطلح 

الم�شحون ب�شدة، والذي �أطُلق ح�صراً في 

ال�سابق على الناجين من المحرقة الذين 

و�صلوا �إلى �وشاطىء فل�سطين، ليمتد �إلى 

اللاجىء الفل�سطيني ال�ساعي للعودة �إلى منزله 

بعد النكبة، كي يحظى �صعوده بالخلا�ص 

التام، الأمر الذي �شكّل تحلًاو خطابياً عمل 

على تنحية الخلا�ص الح�صري لل�صهيونية 

جانباً، والذي كان قد تحقق على ح�ساب 

الدمار الفل�سطيني.

لم تقت�صر هذه ال�صور على دوائر �سيا�سية 

مغلقة �أو من�وشرات �صهيونية ي�سارية 

راديكالية، بل �شكلت �أي�ضاً لغة المجال العام 

والخيال ال�شعبي بعد الحرب. فمثلًا، وبعد 

الجي�ش والدفاع تراوغان: ''لم �أ�ستطع النوم 

طوال الليل... هذا �أمر يحدد �شخ�صية الأمة... 

لقد ارتكب اليهود �أعمالًا نازية �أي�ضاً.''44

امتد مثل هذه ال�صور �إلى الحيز العام، 

وظل حا�ضراً حتى خم�سينيات القرن الما�ضي، 

وعك�س �شعوراً فحواه �أن م�أ�ساة اللاجئين 

الفل�سطينيين ت�شكل مر�آة جديرة بالملاحظة 

تعك�س تماماً محنة اليهود الأوروبيين. وقد 

ر يهو�وشع رادلر فيلدمان )المعروف با�سمه 
ّ
عب

الأدبي رابي بنيامين( عن وجهة النظر هذه 

في �سنة 1956 �ضمن مقالة له بالعبرية 

تحمل عنوان: ''�إلى �أخينا المت�سلل''، نُ�شرت في 

مجلة حركة �إيحود ال�صهيونية المنادية 

بثنائية القومية.45 فهذه المقالة تمثل نداء 

وهمياً يعتقد الكاتب ب�ضرورة توجيهه �إلى 

الفل�سطينيين الذين �سعوا للعودة �إلى بيوتهم 

وقراهم، غالباً بهدف ا�ستعادة الأملاك التي 

تركوها خلفهم. لقد �أُطلق على ه�ؤلاء في 

تَنِنِيم(، �أي 
ْ
المعجم الإ�سرائيلي تعبير )مِ�س

''المت�سللين''، واعتُبروا تهديداً �أمنياً، وتم 

التعامل معهم على نحو قا�سٍ و�صارم كجزء 

من جهود الدولة للحيلولة دون عودة 

اللاجئين �إلى بلداتهم و�أرا�ضيهم.46

غير �أن رادلر فيلدمان دعا �إلى معاملة 

ه�ؤلاء ''المت�سللين'' ك�إخوة وال�سماح لهم 

بالعودة �إلى منازلهم، حتى �إنه طلب من 

الإ�سرائيليين مد يد الم�ساعدة على �صعيد 

�إعادة �إدماجهم. ويبدو مثيراً ملاحظة ال�سجل 

الدلالي الذي وظفه الم�ؤلف، معلناً: ''يجب �ألّا 

طلق عليك بعد الآن تعبير 'مت�سلل'، و�إنما 
ُ
ي

'�صاعد'، لأنك اعتليتَ الخلا�ص من دون دراية، 

والذي حملك بدوره على �أجنحته.'' ومن خلال 

ا�ستخدام هذا الت�صريح، قَلَب رادلر فيلدمان 

ف�ضاء خطابياً �صهيونياً كاملًا ر�أ�ساً على 
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الجنود الإ�سرائيليين والألمان من جهة 

�أخُرى.50

وربما تُعتبر ق�صيدة �أفوت ي�وشرون 

)''في�سح هكوخيم''( ''عيد الف�صح في الكهوف'' 

)Passover on Caves( المن�وشرة في �سنة 

1952، �أهم تعبير عن هذه الظاهرة التي 

يناق�شها �أمُري بن يهودا في هذا الكتاب. فعلى 

خلاف يزهار المولود في رحوفوت، هاجر 

ي�وشرون وحيداً �إلى فل�سطين من بولندا/

�أوكرانيا في �سنة 1925، وبمجرد �أن حطّت 

قدماه �أر�ض فل�سطين، قطع علاقاته ب�أ�سرته 

التي قُتل جميع �أفرادها في المحرقة لاحقاً. 

وقد ظل هذا التمزق يطارد ي�وشرون طوال 

�شبع �أ�سلوبه الفريد في الكتابة 
ُ
حياته، وي

بمفردات عبرية وييدي�شية وعربية، محلًاو 

�إياها �إلى لغة �شعرية جديدة تن�ضح ببناء 

و�إعراب جديدين للغة العبرية. ويربط ي�وشرون 

�ضمنياً في هذه الق�صيدة، وعلى نحو جلي، 

بين دمار اليهود الأوروبيين ودمار ال�سكان 

العرب في فل�سطين، لتثير الق�صيدة حينها 

عا�صفة كبيرة من الجدل. وفي �سنة 1958 

ن�شر ي�وشرون ق�صيدة �أخُرى بعنوان ''التفكير'' 

�أو�ضحت موقفه، وتت�ضمن الأ�سطر التالية: 

''محرقة يهود �أوروبا ومحرقة عرب �أر�ض 

�إ�سرائيل هما وجه واحد لمحرقة ال�شعب 

اليهودي، وكل منهما يحدق مبا�شرة في وجه 

الآخر. هذه هي كلماتي.'' لم تُكتب من قبل 

باللغة العبرية كلمات ذات �صدى و�أقوى عن 

هذه المو�وضع، وبح�سب حنّان حيفر ومايكل 

غلوزمان، ف�إن التزاماً عميقاً بالتعاطف حدد 

الأ�سا�س الأخلاقي لموقف ي�وشرون، والذي 

مثّل بح�سب الأخير �أ�سلوب تعبير م�ستقى من 

الأخلاق اليهودية التقليدية في ال�شتات.51

ومع ذلك، نود الت�شديد على �أن جميع 

احتلال الجي�ش الإ�سرائيلي يافا واللد والرملة، 

تركز وجود ال�سكان العرب المتبقين في 

مناطق محددة وم�سيجة بالأ�سلاك ال�شائكة 

تتبع حكم القادة الع�سكريين، وكان كل من 

العرب واليهود يطلقون عادة تعبير ''غيتو'' 

على هذه المناطق.47 وتغلغل مثل هذه ال�صور 

في قلب المخيال الأدبي �أي�ضاً، وهنا يبرز ما 

تناوله م�ؤخراً غالي دروكر بارعام، عن كتاب: 

''في قرية مهجورة'' لمندل مان، الذي كُتب 

بلغة الييدي�ش، ونُ�شر باللغة العبرية في �سنة 

1956، ك�أحد الأمثلة لذلك. فالم�ؤلف 

ي�ستك�شف الأوا�صر العميقة التي تجمع 

المحرقة بالنكبة عبر اقتفاء ق�صة مجموعة 

من الناجين من المحرقة، ا�ستوطنت قلب قرية 

عربية مهجورة ت�سمى ''تل الم�سجد''.48

ويبرز �أي�ضاً الأديبان �سميلان�سكي يزهار 

و�أفوت ي�وشرون ك�أكثر �شاهدَين �شهرة على 

عتبر كل منهما حجر �أ�سا�س 
ُ
هذه الظاهرة، �إذ ي

في معمار الأدب العبري الحديث. فرواية ''�أيام 

قلغ'' )1958(،49 التي نال يزهار بموجبها  �صِ

جائزة �إ�سرائيل، وهي الجائزة الثقافية الأرفع 

في �إ�سرائيل، تعدّ �أعظم ما �أُبدع من وجهة نظر 

�صهيونية عن حرب 1948. غير �أن عملَين 

�آخرين من �أعماله، وهما: ''ال�سجين'' )1948(، 

و''خربة خزعة'' )1949(، ير�سمان �صورة 

مختلفة تماماً عن الحرب. ففي ''ال�سجين'' 

يروي يزهار ق�صة �أ�سير فل�سطيني بريء �أُ�سر 

على يد جنود الاحتلال الإ�سرائيلي، وا�ستُجوب 

ب�شكل عنيف بغر�ض انتزاع معلومات لي�ست 

في حيازته، بينما يعمد في ق�صة ''خربة 

خزعة'' �إلى و�صف الطرد الوح�شي للفل�سطينيين 

من قريتهم. وي�ستخدم يزهار في كلتا 

الحكايتين لغة تخلق توازياً جلياً بين العرب 

وال�ضحايا اليهود في المحرقة من جهة، وبين 
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لكنه ما لبث �أن �أخذ يتلا�شى في العقود 

اللاحقة ب�شكل كبير.52 وفي المقابل، بد�أ مثل 

هذا الخطاب يلمع نجمه في �أو�ساط المثقفين 

الفل�سطينيين منذ �ستينيات القرن الما�ضي.53

تحلل هنيدة غانم، في مقالتها المت�ضمنة 

في هذا الكتاب، ق�صيدة را�شد ح�سين القابعة 

غالباً في طي الن�سيان ''الحب والغيتو'' 

)1963(، والتي تت�سم بالروعة، وهي ق�صيدة 

تتعامل مع ''الحوار'' بين المحرقة والنكبة. 

غير �أن المثال الأكثر �شهرة يعود �إلى رواية 

''عائد �إلى حيفا'' )1969(، التي كتبها غ�سان 

كنفاني، �أحد �أبرز الكتّاب الفل�سطينيين في 

ع�صره، وع�وض الجبهة ال�شعبية لتحرير 

فل�سطين، والذي اغتيل على يد عملاء 

الا�ستخبارات الإ�سرائيلية في بيروت. لقد جمع 

كنفاني في روايته بين عائلتين: �إحداهما من 

الناجين من المحرقة، والأُخرى عائلة من 

اللاجئين الفل�سطينيين، والق�صة هي عن 

زوجين فل�سطينيين من رام اللـه يذهبان بعد 

حرب 1967 و�إزالة الحدود بين ال�ضفة 

الغربية و�إ�سرائيل، لزيارة منزلهما الذي نزحا 

عنه في حيفا في �سنة 1948، فيجدان �أن 

البيت ت�سكنه امر�أة يهودية م�سنّة جاءت من 

�أوروبا برفقة زوجها في �أعقاب المحرقة، 

بعدما ا�ستولت �سلطة الدولة الجديدة على 

المنزل. �أدخلت المر�أة اليهودية المالكَين 

ال�سابقين �إلى المنزل حيث دار بينهم حوار 

مت�شنج تخللته عبارات متعاطفة، وناق�ش فيه 

الزوجان م��سألة ملكية المنزل )ومو�وضع 

الملكية ب�صورة عامة( والحقوق التاريخية. 

وفي �أثناء الحوار، بد�أت تتك�شف حقيقة �أُخرى: 

�أخذ الزوجان اليهوديان الطفل الذي تركه 

الزوجان الفل�سطينيان خلفهما عندما نزحا 

عن المدينة خلال القتال، وقاما بتربيته، وقد 

ر عن 
ّ
الت�صريحات التي ا�ست�شهدنا بها لا تعب

ل الم�س�ؤولية ال�سيا�سية 
ّ
الرغبة في تحم

والأخلاقية عن النكبة، وعواقبها الم�أ�وسية 

الواقعة على الفل�سطينيين، �أو حتى تبنّي وجهة 

نظر نقدية �إزاء الممار�سات الإ�سرائيلية العنيفة 

في �سنة 1948، بل �إنها تمثل طيفاً وا�سعاً 

للغاية من المواقف الأخلاقية وال�سيا�سية، بدءاً 

بيهو�وشع رادلر فيلدمان و�أفوت ي�وشرون، 

اللذين �سعيا لتحميل اليهود م�س�ؤولية النكبة، 

واتخذا تعبيرات �شعرية �أو �سيا�سية كاملة، 

مروراً بيزهار الذي كان ع�وضاً في الكني�ست 

لعدة �سنوات )1949 - 1967( ممثلًا عن 

حزب العمل الحاكم، وكان ي�سكنه �شعور 

بالذنب �أكثر من كونه �إيحاء بتطهير نرج�سي 

للعواطف، و�صلًاو �إلى غولدا مئير التي كانت 

رت 
ّ
تفتقد �شعور يزهار بالذنب؛ فهي بالكاد عب

عن �صدمتها الأولية تجاه بع�ض الأ�شياء التي 

 عينيها في حيفا المحتلة حديثاً. 
ّ
�شاهدتها ب�أم

غير �أن القا�سم الم�شترك بين هذه الت�صريحات 

بطت 
ُ
كلها يتمثل في الظاهرة الثقافية التي ر

عبرها )على الم�ستوى اللغوي على الأقل( 

الدلائل المتعلقة بالمحرقة والحرب العالمية 

الثانية، على �أر�ضية واقع �سنة 1948 - 

1949 في فل�سطين/�إ�سرائيل، الأمر الذي 

ر عن ف�ضاء م�شترك ي�صل الحدثين 
ّ
يخلق �أو يعب

�أحدهما بالآخر، �أو حتى ير�سم �أوجه التماثل 

بينهما، ك�أحد �أ�شكال الذاكرة المتعددة 

الاتجاهات. ومثلما تقترح يوخي في�شر في 

م�شاركتها في هذا الكتاب، ف�إن مثل هذا 

الخطاب الذي ربط حد�سياً بين المحرقة 

ق مبا�شرة من روح الزمن  والنـكـبـة، وتدفَّ

)مدركاً تماماً العنف، والطرد، والنزوح الذي 

�أعقب الحرب العالمية الثانية(، كان �شائعاً في 

�أو�ساط اليهود الإ�سرائيليين في الخم�سينيات، 
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وهذا التقارب ي�شكل الثيمة الرئي�سية لروايته 

''باب ال�شم�س''54 التي نُ�شرت باللغة العربية 

في �سنة 1998 في الذكرى الخم�سين للنكبة 

ون��شأة دولة �إ�سرائيل، والتي ارتكزت على 

ق�ص�ص عديدة جمعها خوري من اللاجئين في 

مخيمات لبنان، وتناولت النكبة وتجربة 

اللجوء لدى �سكان الجليل الفل�سطينيين. يطرح 

الكتاب رواية وطنية بديلة من الرواية ال�شعبية 

للن�ضال الفل�سطيني، وهي رواية تت�شظى �إلى 

ال�صدمة وتعددية الأ�صوات، ولا تركز على 

البطولة الثورية، بقدر �إ�ضاءتها على واقع 

الهزيمة وال�صدمة. ي�شير خوري �إلى المحرقة 

اليهودية عبر �شخ�صية �سيدة يهودية هاجرت 

من �ألمانيا �إلى فل�سطين، ووقعت في حب 

فل�سطيني م�سلم، لتتحول �إلى الإ�سلام بغر�ض 

الزواج منه. انتقل الزوجان لاحقاً �إلى غزة 

حيث ق�ضيا حياتهما، غير �أن المر�أة تعود �إلى 

جذورها اليهودية، وهي على فرا�ش الموت، 

وتو�صي بدفنها في مقبرة يهودية في �ألمانيا، 

كما تجمع الرواية بين ممثلين عن كلتا 

العائلتين في �إثر هذا النزاع. �سنعود لاحقاً �إلى 

''باب ال�شم�س''، لكن تجدر الإ�شارة �إلى �أحدث 

�أعمال خوري ''�أولاد الغيتو - ا�سمي �آدم''، 

والتي نُ�شرت باللغة العربية في �سنة 2016، 

وبالعبرية في �سنة 2018، 55 وقد ناق�شها 

رائف زريق،56 ويهودا �شنهاف، ورفقة �أبو 

رميلة في هذا الكتاب. ت�سلط هذه الرواية 

ال�وضء على موا�ضع التقاطع اللغوي بين 

المحرقة والنكبة، وتروي ق�صة النكبة في اللد 

والمذبحة التي ارتُكبت هناك، عبر انعكا�سهما 

في اللغة والم�صطلحات المرتبطة ارتباطاً 

وثيقاً بق�صة المحرقة اليهودية. و�إلى جانب 

ال�شخ�صيات الأدبية التي ناق�شناها �أعلاه، قد 

ن�ضيف ال�شاعر الفل�سطيني محمود دروي�ش 

�أ�صبح جندياً في الجي�ش الإ�سرائيلي، 

و�سيخو�ض �صراعاً مبا�شراً مع الهوية 

الفل�سطينية لوالديه البيولوجيين. ت�صل الرواية 

�إلى طريق م�سدود، وتُختم بل�سان الأب �سعيد 

الذي يعلن �أن الحرب وحدها قادرة على حل 

الموقف، ويعرب عن �أمله بان�ضمام ابنه الآخر 

�إلى �صفوف حركة التحرير الفل�سطينية.

تنتهي هذه الرواية الق�صيرة، المرتكزة على 

الق�صة التوراتية لحكم �سليمان )�سفر الملوك 

الأول، الإ�صحاح 3، الآيات 16 - 28(، وعلى 

الم�سرحية ال�شهيرة لبرتولد بريخت ''دائرة 

الطبا�شير القوقازية'' )1948(، بطريق م�سدود 

وبت�أكيد وجوب وقوع الحرب مجدداً، ومع 

ذلك، ف�إن الرواية نف�سها تمنح كلا الطرفين 

�صوتاً �إن�سانياً. وحقاً �إذا كان الطفل الذي 

تت�شاركه العائلتان هو تعبير مجازي عن 

فل�سطين، ف�إن م�شكلات الأبوة والملكية التي 

�أثيرت في الرواية – مثلما في م�سرحية 

بريخت - �أبعد ما تكون عن الب�ساطة. �إنها 

ق�صة الإن�سانية والعدالة والتعاطف تحديداً، 

وهي الخ�صال التي �أظهرها الم�ؤلف لكلا 

الجانبين، لكنها ت�ضيء �أي�ضاً على تعذّر ف�ّض 

النزاع، �إذ �إننا ل�سنا �أمام طرف عادل و�آخر 

غير عادل، و�إنما بين م�أ�ساتين ب�شريتين 

، الأمر الذي يف�سر وجوب  وتاريخيتين لم تُحلّا

حمل الجانب الفل�سطيني ال�سلاح لا�ستعادة ما 

رق منه. �إن خاتمة الق�صة م�أ�وسية وعنيفة، 
ُ

�س

مع �أن الرواية نف�سها تطرح ر�ؤية معقدة 

ومت�شابكة للتاريخين.

ثمة مثقف �آخر ارتبط ارتباطاً وثيقاً 

بالحركة الوطنية الفل�سطينية، و�أحد الذين 

�ساهموا في هذا الكتاب، وقد عالج ب�شكل 

مكثف في �أعماله التقارب بين المحرقة 

والنكبة، وهو الأديب اللبناني �إليا�س خوري. 
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للجدل، ''مو�سى والتوحيد''، والذي كتبه في 

ثلاثينيات القرن الما�ضي ونُ�شر قبل وفاته 

بفترة ق�صيرة في منفاه في لندن في �سنة 

1939. فمن جهة، ي�شير �سعيد �إلى الا�ست�شراق 

والمركزية اليهودية الأوروبية لفرويد ورغبته 

في تعريف هويته كجزء لا يتجز�أ من �أوروبا، 

بينما يلاحظ من جهة �أُخرى، �إ�صرار فرويد 

على ت�شكيل جذور التاريخ اليهودي انطلاقاً 

من ''الآخر'' المتج�سد في �شخ�صية مو�سى 

الم�صري – وذلك تحديداً في �وضء ال�صعود 

النازي �إلى ال�سلطة في �ألمانيا في ثلاثينيات 

القرن الما�ضي وا�ضطهاد اليهود )بما ي�شمل 

فرويد نف�سه، الذي بالكاد ا�ستطاع الهرب مع 

عائلته من فيينا �إلى �إنجلترا في �سنة 1938 

عقب الغزو النازي للنم�سا(. فوفقاً لقراءة 

فرويد، تنطلق بدايات اليهودية من خارج 

نف�سها، وبالتالي تت�سبب ب�ضع�ضع�ضة كبيرة 

للثنائية المن�وسجة بين الداخل والخارج في 

الهوية اليهودية )وهي ثنائية تميل �إلى 

الهيمنة على الهويات القومية، وخ�صو�صاً في 

�أوقات ال�صراع(. وهذا طبعاً ينطوي على 

تداعيات بعيدة المدى بما يتعلق بالعلاقات 

بين اليهود والفل�سطينيين في فل�سطين/

�إ�سرائيل.

يجمع �سعيد، من خلال قراءته لفرويد، بين 

روايتين فوقيتين �أوروبيتين: رواية الا�ستعمار 

الأوروبي عامة، والا�ستعمار الا�ستيطاني 

خا�صة، ورواية المحرقة ومعاداة ال�سامية 

الأوروبية. وفي ر�أينا، ف�إن مناق�شة التقارب 

بين هذين الإطارين المفاهيميين توفر الإطار 

الحتمي والأكثر ملاءمة للخطاب الم�شترك 

ب��شأن المحرقة والنكبة، كما �أن ا�ستك�شاف 

ال�سياق الأو�سع للعنف ال�سيا�سي الحديث 

النا�شىء عن التقاء القومية والإمبريالية 

و�أدباء مثل �وسزان �أبو الهوى وربعي المدهون 

الذين عالجوا العلاقة المت�صلبة التي تجمع 

الم�أ�ساتين �إحداهما بالأُخرى.57

ا �إدوارد �سعيد في�ؤكد العلاقة المعقدة 
ّ
�أم

بين التاريخين والن�سيج ال�ضيق للذاكرتين 

ال�صادمتين، حتى �إنه يذهب بعيداً في اقتراح 

مقاربة تمكّننا من تجاوز العنف المحتوم 

الذي �أ�شار �إليه كنفاني. لقد و�ضع �سعيد، في 

عدد من �أعماله، وخ�صو�صاً ''م��سألة فل�سطين'' 

)1979(، و''فرويد وغير الأوروبيين'' )2003(، 

�إطاراً مفاهيمياً لمثل هذا الفكر الم�شترك. 

فعلى �سبيل المثال، جاء في كتابه ''م��سألة 

فل�سطين'':

�سيئاً  ]ال��ف��ل�����س��ط��ي��ن��ي��ي��ن[  ح���ظ  ك���ان 

ب�����صو��رة لاف��ت��ة ج���داً لاف��ت��ق��اره��م �إل��ى 

الو�����ض��ع��ي��ة ال��ج��ي��دة ل��م��ق��اوم��ة ال��غ��زو 

الا�ستعماري لوطنهم، والمرتبط – وفقاً 

 – والدولية  الأخلاقية  للا�صطلاحات 

الم�ستوى  على  تعقيداً  الخ�صوم  ب�أكثر 

يحملون  الذين  اليهود  وهم  الأخلاقي، 

والترويع.  الملاحقة  من  طويلًا  تاريخاً 

المطلقة  الخطيئة  تخفيف  ج��رى  لقد 

كبير،  ب�شكل  الا�ستيطاني  للا�ستعمار 

الأمر  يتعلق  عندما  تبديدها،  ربما  بل 

ي�ستخدم  الإيمان  متوهج  يهودي  ببقاء 

لت�صويب  الا���س��ت��ي��ط��ان��ي  الا���س��ت��ع��م��ار 

م�صيره.58

تُعتبر مناق�شة �سعيد كتاب ''فرويد وغير 

الأوروبيين'' مثالًا للتطور الأكثر اكتمالًا 

لمحاولته معالجة ال�صدمتين، �إذ �أقدم على 

مناق�شة الهوية اليهودية المعقدة ل�سيغموند 

فرويد مثلما تظهر في عمله الأخير والمثير 
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�إلى جانب �سلب الأرا�ضي ونهبها، �ضمن �سياق 

الا�ستعمار الا�ستيطاني الأوروبي على نحو 

كبير.61 فالإمبريالية الأوروبية عامة، 

والا�ستعمار الا�ستيطاني خا�صة، يوفر �إطاراً 

مرجعياً �ضرورياً ومهماً لفهم ال�صهيونية 

ون�ضالها �ضد �سكان فل�سطين العرب 

الأ�صلانيين.

ومع ذلك، لا يمكن للإطار الذي يطرحه 

النموذج الا�ستعماري �أن يكون بمثابة الإطار 

الح�صري وال�شامل لمجمل �أوجه النزاع 

العربي - الإ�سرائيلي وتطوره، بل يجب درا�سة 

ال�صهيونية ودولة �إ�سرائيل في �سياق التاريخ 

الداخلي لأوروبا، حين بد�أت ''الم��سألة 

اليهودية'' تتحول �إلى مبعث قلق حقيقي في 

�شتى �أرجاء القارة، في �أواخر القرن التا�سع 

ع�شر، حتى الن�صف الأول من القرن الع�شرين، 

حين تطورت ونمت ب�شدة. و�ساهم ظهور 

القومية الحديثة - وتداعيات تفكك النظام 

القديم القائم على �إمبراطوريات عظمى 

متعددة الإثنيات والأجنا�س، و�إن�شاء دول 

قومية جديدة - في �ضع�ضعة قدرة اليهود 

على نحو ملحوظ على البقاء في قارة قطنوها 

على مدار �ألف �سنة، و�إن لم يكن ذلك دائماً في 

ظل ظروف جيدة. فكثيراً ما �سعت الدول 

القومية لفر�ض �أق�صى مدى من التجان�س 

ر اليهود 
َّ
الداخلي، في الوقت الذي كان ي�صو

على نحو متزايد كعن�صر مختلف ومع�ضلة، 

حتى عندما بذل كثيرون منهم ق�صارى 

جهدهم للاندماج. ففي �ألمانيا، ا�ستطاع 

اليهود، وب�شكل يتخطى �أي مكان �آخر في 

�أوروبا، �إحراز قدر من التحرر، لكنهم قوبلوا 

في نهاية المطاف ب�سيا�سة نبذ تحققت ب�أكثر 

الطرق �إجراماً،62 �إذ كان جزء معتبر من 

ال�سكان الألمان يرف�ض اعتبار اليهود جزءاً لا 

ن �أر�ضية 
ّ
والا�ست�شراق والا�ستعمار ي�ؤم

تاريخية مثمرة تمكّننا من فهم العلاقة 

المعقدة التي تجمع المحرقة بالنكبة.

ال�سجل التاريخي العالمي: المحرقة 

والإطار الا�ستعماري

لاحظت �أناهيد الحردان ما يلي: ''�أ�ضحت 

النكبة م�ست�ساغة باللغة الإنجليزية، فقط 

 بها 'الم�ؤرخون الجدد' الإ�سرائيليون، 
ّ
بعدما �أقر

الذين اقت�صرت معرفتهم 'الجديدة' على تبيان 

ما قام به المثقفون، والم�ؤرخون، والقادة 

ال�سيا�سيون، والنا�شطون العرب منذ �سنة 

1948، ب��شأن جملة علاقات القوة 

الا�ستعمارية.''59 وفي الواقع، كثيراً ما جادل 

المثقفون والقادة ال�سيا�سيون الفل�سطينيون 

والعرب منذ ن��شأة ال�صهيونية في فل�سطين 

ب�ضرورة وجوب فهمها ومعاملتها �ضمن 

�سياق الم�شروع الا�ستعماري والإمبريالي، �إذ 

لا يمكن فهم الا�ستيطان ال�صهيوني في 

فل�سطين، �إلى جانب ت�أ�سي�س دولة �إ�سرائيل 

والممار�سات العنيفة التي توظفها، خارج 

�إطار �سياق الا�ستعمار الا�ستيطاني 

الأوروبي.60

لقد ارتبطت ال�صهيونية على نحو وثيق 

بالإمبريالية البريطانية وت�أثرت بها كثيراً، 

وكذلك بالإمبريالية الفرن�سية في ال�شرق 

الأو�سط بدرجة ما، �إذ ا�ستمدت كثيراً من 

ا�صطلاحاتها من معجم الم�ست�شرقين 

والا�ستعمار )مثلًا، ت�أ�سي�س م�ستعمرات �أوروبية 

يفتر�ض بها ن�شر التقدم - �أكان ا�شتراكياً �أو 

رها المخيال 
ّو
ر�أ�سمالياً -  في منطقة يت�ص

الأوروبي على �أنها متخلفة(. كما �أنه يمكن 

تف�سير �أ�ساليب ال�سيطرة والقمع والطرد 

والتدمير التي وظفتها دولة �إ�سرائيل لاحقاً، 
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الأم، لأن معاداة ال�سامية ما زالت م�ستمرة في 

�أماكن كثيرة بعد الحرب. وغالباً ما قوبل 

الناجون العائدون �إلى �أوطانهم ب�سلوكيات 

عدائية �صريحة، بل بمجازر �إثنية كتلك التي 

حدثت في كيلي�س، في بولندا، في تموز/يوليو 

1946، والتي راح �ضحيتها 42 يهودياً. 

نتيجة ذلك، حزم العديد من اليهود �أمتعتهم 

وغادورا �أوروبا، وتجمعوا في مخيمات 

النازحين في �ألمانيا، على نحو �أدام م�شكلة 

اللجوء واعتر�ض �سبيل الانتعا�ش الأوروبي، 

الأمر الذي خلق �ضغطاً �سيا�سياً حقيقياً 

لإيجاد حل لليهود خارج �أوروبا، في فترة لم 

تكن الدول في جميع �أنحاء العالم تتطلع �إلى 

ا�ستيعاب لاجئين في كنفها. لذلك، بدا الحل 

ال�صهيوني حلًا معقلًاو لم�شكلة اللاجئين 

اليهود في �أوروبا في فترة ما بعد الحرب، 

وربما مثّل هذا دافعاً �إلى �إ�صدار قرار الأمم 

المتحدة في 29 ت�شرين الثاني/نوفمبر 

1947، والقا�ضي بتق�سيم فل�سطين �إلى دولة 

يهودية و�أُخرى عربية.66 عار�ض العرب خطة 

التق�سيم - التي ر�أوها داعمة للا�ستعمار 

ال�صهيوني والتدخل الإمبريالي في ال�شرق 

الأو�سط العربي - كما عار�وضا على نحو 

ها اليهود �أكثر من ن�صف الأرا�ضي 
َ
خا�ص منح

على الرغم من كونهم ي�شكلون �أقلية �سكانية 

في فل�سطين.67 وفي النهاية، �أف�ضى رف�ض 

ا�ستعمار فل�سطين وتق�سيمها، علاوة على 

العنف الذي اندلع قبل خطة التق�سيم وبعدها، 

�إلى �إقامة دولة �إ�سرائيل وحلول النكبة 

الفل�سطينية.

ت�أ�سي�ساً على ما �سبق، يجب النظر �إلى 

ال�صراع العربي - الإ�سرائيلي، مثلما ذكرنا 

�آنفاً، كموقع ت�صطدم فيه المحرقة بتواريخ ما 

بعد كولونيالية، بل تتحد معها.

يتجز�أ من ''ال�شعب الألماني'' �أو''الكيان 

ال�سيا�سي الألماني''، وذلك حتى قبل تقلّد 

النازيين �سدة الحكم. فخلال ت�شكيل الدولة 

الألمانية الحديثة، التي بلغت �أوجها في �سنة 

1871، �أ�صبح ''اليهودي'' هو الآخر الذي �أتاح 

للألمان تعريف هويتهم ك�ضد له.63 وجرت 

عمليات مماثلة لذلك في كل من بولندا 

ورومانيا والمجر وت�شيكو�سلوفاكيا وفرن�سا، 

وغيرها من الدول الأُخرى في القارة،64 على 

الرغم من تباينها على نطاق وا�سع في 

طبيعتها و�شدتها، نظراً �إلى الاختلافات 

يد �أن هذه النزعات 
َ
ال�سيا�سية والتاريخية، ب

رت عن نف�سها ب�أ�شكال عنيفة.
ّ
عب

 طرحت ال�صهيونية حلّها الخا�ص 

ة 
ّ
لـ ''الم�شكلة اليهودية'' التي اعتُبرت ق�ضية ملح

عاي�شها كل يهودي ب�صورة ملمو�سة، وفي 

المقابل، قُدّمت حلول �سيا�سية �أُخرى، تناف�ست 

بدورها على جذب قلوب الجماهير اليهودية 

في كل من �أوروبا ال�شرقية والغربية. �إلّا �إن 

المحرقة غيرت الم�شهد كلياً، �إذ اعتبر كثير من 

الناجين، بجانب يهود �آخرين ون�سبة معتبرة 

من الر�أي العام الغربي، �أن جميع الحلول 

ال�شتاتية �أخفقت، في حين ظفرت ال�صهيونية 

وحدها ك�أيديولوجيا رابحة. لقد رغب كثيرون 

من الناجين في �إن�شاء دولة خا�صة بهم، وفي 

تحقيق قوة �سيا�سية وع�سكرية م�ستقلة تتمثل 

في دولة قومية يهودية، بينما �سعى �آخرون 

لتجنب الحرب فقط.65

لّت م�شكلة اللاجئين التي 
ُ

بتحديد �أكبر، ح

ابتُليت بها �أوروبا بعد الحرب، ب�شكل كبير، من 

بوابة العودة �إلى الوطن، �إذ عاد ملايين 

اللاجئين �إلى �أوطانهم الأم، غير �أن مئات 

الآلاف من اللاجئين اليهود، ومعظمهم من 

�أوروبا ال�شرقية، رف�وضا العودة �إلى �أوطانهم 
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عاد ليحتل مكاناً مركزياً، �إذ في الواقع، يبدو 

ع�سيراً عدم ملاحظة الأثر المبا�شر للعنف 

العن�صري الذي نما في ال�سياقات 

الا�ستعمارية، في تطور الأيديولوجيات 

والممار�سات الإجرامية في �أثناء حقبة 

المحرقة.

وك�أي حدث تاريخي، ف�إن الحل النهائي 

المتمثل في �إبادة يهود �أوروبا، يحمل بع�ض 

ال�سمات المحددة والفريدة، وهو من دون �شك 

نتج من �إ�صرار النازية المعادية لل�سامية على 

الق�ضاء على جميع اليهود في �أوروبا، كما �أنه 

�شكّل جزءاً من العنف الراديكالي الذي وظفته 

�ألمانيا النازية في الأرا�ضي ال�شرقية التي 

احتلتها، والتي ر�أت بو�وضح �أنها �أرا�ضٍ 

ا�ستعمارية تمكنت من حيازتها في �أثناء 

عملية التو�سع الإمبراطوري بحثاً عن ''حيز 

حيوي'' )Lebensraum( لل�شعب الألماني ''الآري 

العرق''. وقد اندلع العنف النازي �شرقاً مبا�شرة 

فور �إحكام القوات الألمانية �سيطرتها على 

بولندا، حين طُرد اليهود والبولنديون بغر�ض 

ا�ستيعاب الألمان ''العائدين'' من �أجزاء �أخُرى 

من �أوروبا، وتمو�ضعت في قلب هذه الخطة 

�سيا�سة �إن�شاء م�ستعمرات �ألمانية على مدار 

ال�شرق، و�صلًاو �إلى جبال الأورال. ووفقاً 

لعملية الا�ستعمار هذه، جرى التخطيط لإبادة 

ا 
ّ
ا قتلًا، و�إم

ّ
ع�شرات الملايين من ال�سلاف، �إم

تها من 
ّ
جوعاً، بل �أي�ضاً لاندثار �شعوب برم

على وجه الب�سيطة. وقارن هتلر م�شروعه 

بم�شروع الا�ستيطان الأوروبي في �أميركا 

ال�شمالية، والذي ق�ضى بدوره على الأعراق 

المحلية ''الدونية''، مقيماً على �أنقا�ضها 

ح�ضارة متقدمة ومزدهرة. هذه هي ال�شروط 

التي ر�أى هتلر بعد�ستها الا�ستعمار الألماني 

في �أوروبا ال�شرقية.72

لكن ثمة ما هو �أكثر من ذلك. فروايات 

المحرقة والا�ستعمار الأوروبي ترتبط ارتباطاً 

تاريخياً عميقاً، ووحده المنظور العالمي 

للعنف ال�سيا�سي الذي مور�س في الن�صف 

الثاني من القرن التا�سع ع�شر وعلى مدار 

القرن الع�شرين، ي�ستطيع طرح �سياق ملائم 

لذلك. وقد ر�سخت المعرفة التاريخية، وعلى 

نحو مقنع وطوال العقدين الما�ضيين، تلك 

المقاربة عن طريق �صوغ �أوا�صر وثيقة بين 

العنف النازي الراديكالي والعنف الا�ستعماري 

والإمبريالي من ناحية، وعبر ربط هذا العنف 

النازي بعنف الحركات الوطنية والدولة 

القومية من ناحية �أُخرى.68

في مطلع �سنة 1942، كتب كارل كور�ش، 

الفيل�وسف المارك�سي الألماني الذي فر �إلى 

اللاويات المتحدة في �سنة 1933: ''حداثة 

ال�سيا�سة ال�شمولية... هي بب�ساطة �أن النازيين 

طبقوا على ال�شعوب الأوروبية 'المتح�ضرة' 

 الأ�ساليب التي كثيراً ما جرى تخ�صي�صها

لـ 'ال�سكان الأ�صلانيين' �أو 'المتوح�شين' الذين 

يعي�وشن خارج ما ي�سمى الح�ضارة.''69 و�أبدى 

�إيميه �سيزار فكرة مماثلة، مجادلًا في �سنة 

1955 �أن ما كان يميز هتلر �أنه ''طبق على 

�أوروبا �إجراءات ا�ستعمارية كانت قد كُتبت 

�شي'
ّ
 حينها ل�سكان الجزائر العرب، و'مهم

)coolies( الهند، و'زنوج' �أفريقيا.''70

وتمكنت حنة �أرندت في كتابها �أ�صول 

التوتاليتارية )1951( من و�صف هذه العلاقة 

بين العنف الا�ستعماري - الإمبريالي والحل 

�سب لها 
ُ

النهائي ب�صورة منهجية، وهو ما ح

ال�سبق فيه، وبات كتابها هذا هو الم�ؤلّف 

الثالث الذي ي�ست�شكف ''الجذور'' الإمبريالية 

للنازية.71 وقد تم ب�شكل كبير تجاهل اتجاه 

البحث هذا، غير �أنه مع �أواخر الت�سعينيات، 
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�أخُرى، في �أثناء الحرب العالمية الثانية 

وبعدها، والح�صيلة كانت عدة �ضحايا من 

اليهود وغيرهم.

تُعتبر حالة المجر، مثلما �صورها راز 

�سيغال م�ؤخراً، مهمة ومثمرة، فقد خطت 

المجر القومية التي كثيراً ما حلمت بـ ''المجر 

الكبير''، خطى �ألمانيا نف�سها التي حلمت �أي�ضاً 

بـ ''الإمبراطورية الألمانية الكبرى''، و�إن حملت 

�أبعاداً �أكثر اعتدالًا. وكجزء من هذا الطموح 

الإمبراطوري، �أحكمت المجر قب�ضتها على 

 )Carpathian Ruthenia( روثينيا الكارباتية

التي كانت �آنذاك جزءاً من ت�شيكو�سلوفاكيا، 

وكانت منطقة حدودية تعي�ش فيها �أقلية �إثنية 

مجرية، الأمر الذي حثّ على ممار�سة �سيا�سات 

متنوعة من التمييز والا�ضطهاد والطرد، 

و�صلًاو �إلى �سيا�سات قتل ا�ستهدفت الجماعات 

ن فيها اليهود. فغالباً ما 
َ
غير المجرية، بم

�شكلت هذه الجماعات تهديداً، حتى �إنها �شُملت 

في ال�سياق ذاته مع اليهود –كالغجر الذين 

عتبرون مثالًا حياً لذلك. ولهذا، هدفت الدولة 
ُ
ي

�إلى �إزالة الجماعات غير المجرية، وتحويل 

يد �أن 
َ
المنطقة ديموغرافياً �إلى �أغلبية مجرية، ب

هذه ال�سيا�سة، ولعدة عوامل، حققت نجاحاً 

محدوداً للغاية. وحين غزت �ألمانيا المجر في 

�آذار/مار�س 1944، وطالبت بترحيل جميع 

اليهود المجريين �إلى مع�سكرات الاعتقال في 

�أو�شفيتز، �أُتيحت للدولة المجرية ''فر�صة 

ذهبية'' كان لزاماً عليها اقتنا�صها لتخلي�ص 

روا 
ّو


ُ
نف�سها من يهودها كلهم، والذين �ص

كعائق يحول دون تحقيق تجان�س الدولة 

المجرية، ولا �سيما في المناطق الحدودية. 

ولهذا، وافق المجريون بمح�ض �إرادتهم على 

الطلب الألماني، ولي�س نتيجة ال�ضغط 

الألماني، و�إنما لأنهم اعتبروا هذا الأمر �ضمن 

نذكر مثالًا واحداً في هذا ال�سياق، فخلال 

الفترة الممتدة من �صيف �سنة 1941 حتى 

ربيع �سنة 1942، وهي الفترة التي بد�أ فيها 

الحل النهائي يتبلور، �أولًا في �أوروبا ال�شرقية، 

ثم في الغرب على نحو متدرج، قُتل �أكثر من 

ثلاثة ملايين �أ�سير حرب �وسفياتي، �أو جرى 

تجويعهم حتى الموت.

هذه المعاملة الإجرامية كان �أ�سا�سها 

الت�صور النازي للحملة ال�شرقية، كحرب �إبادة 

�أيديولوجية وا�ستعمارية، وكذلك النظرة 

العن�صرية �إلى ال�شعوب ال�سلافية على �أنها 

''دون الب�شر'' )untermenschen(. ومن هذا 

المنطلق باتت الجمعية العامة للأمم المتحدة 

مبرّرة في تعريفها للمحرقة كحدث ''نتج منه 

مقتل ثلث ال�شعب اليهودي، �إلى جانب �أعداد لا 

تُح�صى من �أفراد الأقليات الأُخرى.''73

وقد تناول الباحثون الذين در�وسا ال�صلات 

التي تجمع بين حالات �شتى من الإبادة 

الجماعية الا�ستعمارية وبين الحل النهائي، 

هذا ال�سياق المهم، كما تناولوا الجوانب 

الفريدة لبع�ض الظواهر ذات ال�صلة.74 وك�أي 

�سياق ينطوي على علاقات �سببية، ف�إن 

عتبر كافياً 
ُ
ال�سياق الا�ستعماري بمفرده لا ي

للدرا�سة والتحليل، الأمر الذي يوجب ربطه 

عدّ �أحد �أهم 
ُ
بعوامل �أُخرى، لكنه من دون �شك ي

هذه العوامل.

و�إذا ما نظرنا �إلى مثل هذا التو�سع 

الا�ستعماري لإمبراطورية ما، من منظور 

 على قومية 
ّ
�أوروبي �أو عالمي رحب، مبني

عن�صرية )völkisch( قوية �أو وعي �إثني وطني، 

وي�ضم في طياته عمليات طرد جماعي - 

ي�صل �أحياناً �إلى حد التطهير العرقي �أو حتى 

الإبادة الفعلية - فيمكن القول �إن مثل هذا 

التو�سع كان قد جرى تحقيقه على يد �شعوب 
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الم�شكلات  جميع  ''ت�����ص��ف��ي��ة''  كيفية 

الجن�سية.  وعديمي  بالأقليات  المت�صلة 

باتت  �أوزارها،  الحرب  �أن و�ضعت  وبعد 

الم��سألة اليهودية التي كثيراً ما اعتُبرت 

حلّها،  الم�ستع�صى  الوحيدة  المع�ضلة 

محلولة بالفعل – و�أ�سا�ساً عبر الأرا�ضي 

الا�ستيلاء  ج��رى  التي  �أو  الم�ستعمرة 

حلًا  ي�شكل  ل��م  ه��ذا  �أن  ��ي��د 
َ
ب  – عليها 

الجن�سية.  عديمي  �أو  الأقليات  لم�شكلة 

غرار  وعلى  ذل��ك،  من  العك�س  على  بل 

ع�صرنا  ف��ي  الأُخ���رى  الأح���داث  جميع 

الراهن، ف�إن حل الم��سألة اليهودية �أفرز 

العرب، رفعت  اللاجئين  فئة جديدة من 

دي الحقوق 
ّ
عدد عديمي الجن�سية ومجر

بنحو 700.000 �أو 800.000 �شخ�ص. 

تكرر لاحقاً في  فل�سطين  وما حدث في 

الهند، لكن على نطاق وا�سع �ضم ملايين 

ل�سنتَي  ال�سلام  معاهدتَي  فمنذ  الب�شر، 

1919 و1920، ر�أى اللاجئون وعديمو 

جميع  على  لعنة  �أنف�سهم  الجن�سية 

الدولة  المقامة حديثاً على هيئة  الدول 

القومية.76

ثمة اختلافات هائلة بين �إبادة اليهود 

وترحيل ال�شعوب والتطهير العرقي، في 

الو�سائل التي اتّبعتها الحركات القومية 

الحديثة والدول القومية، والتي �أ�شبعت فيها 

رغبتها الأ�سا�سية في تحقيق التجان�س 

العرقي، لكن ثمة ديمومة مفاهيمية وتاريخية 

تربط بين هذه الو�سائل، �وساء �صيغت وفقاً 

لا�صطلاحات العرق، �أو الدين، �أو الثقافة، �أو 

عتبر 
ُ
ل اللاجىء الذي ي

ّو
الأ�صل الإثني. فقد تح

�ضحية رغبة الدولة القومية في تحقيق 

التجان�س، �إلى رمز بائ�س محروم من حقوقه 

م�صلحتهم الوطنية، فتكفّلوا ب�شكل كامل 

بتجميع اليهود و�وسقهم وترحيلهم �إلى معبر 

كا�سا )Kassa( الحدودي حيث �سلّموهم �إلى 

الألمان الم�سيطرين على القطارات التي 

�ستقلّهم �إلى �أو�شفيتز، وتجدر الإ�شارة �إلى �أن 

لين كانت من 
ّ

�أغلبية لا ي�ستهان بها من المرح

المناطق الحدودية. وفي مثل هذه الحالة، 

التقت ال�سيا�سات الا�ستعمارية المجرية 

والإمبريالية بالأيديولوجيات المعادية 

لل�سامية، ليتمخ�ض عنها عنف متعدد الطبقات 

�ضد اليهود والأقليات الأُخرى، من �أجل خلق 

دولة قومية ''عظيمة'' متجان�سة. وهكذا، 

تحالفت هذه الديناميات مع المطالبة النازية 

بطرد اليهود.75

امتدت موجات ال�صدمة الناتجة من 

الإبادة الجماعية والتطهير العرقي العنيف، 

والتي ارتبطت بمطامح الدول القومية في 

التجان�س العرقي - الديني والهيمنة 

الإمبريالية، �إلى ما هو �أبعد من �أوروبا. وكان 

لحنّة �أرندت ال�سبق في تناول هذه الظاهرة، �إذ 

ربطت العنف النازي �ضد اليهود ب�إطار الدولة 

ن ينتمي 
َ
القومية الم�شغولة دوماً بتحديد م

ن يجب �إق�صا�ؤه، وبالتالي، ف�إن 
َ
�إليها، وم

الأقليات تحولت �إلى ''م�شكلة'' ت�ستلزم حلًا 

عاجلًا. وهنا، يجدر الا�ست�شهاد ب�أرندت ب��شأن 

هذه الم��سألة:

بجميع  اليهودية،  للم��سألة  هتلر  حل  �إن 

ك�أقلية  اليهود  ت�صوير  لها 
ّ
و�أو مراحله، 

غير معترف بها في �ألمانيا، ثم �وسقهم 

عبر الحدود ك�أ�شخا�ص عديمي الجن�سية، 

وانتهاء ب�إعادة تجميعهم مجدداً من كل 

الإب��ادة،  مع�سكرات  �إلى  ل�شحنهم  مكان 

على  دامغاً  برهاناً  العالم  لبقية  ق��دّم 
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الجزئي والإبادة الجماعية المتعلقة به. غير 

�أنه في الوقت نف�سه، يبدو �صعباً فهم مثل هذه 

الأحداث - بما ي�شمل المحرقة والنكبة - من 

دون �إطار �سياقي �أو�سع يربطها، وهو ما ربما 

ي�شكل �صميم البناء التاريخي الجديد الذي 

نقترحه في هذا الكتاب، والذي عمل مارك 

ليفين على تف�صيله في مقالته �ضمن هذا 

الكتاب، على الرغم من تخفيفه من الجوانب 

الإمبريالية والا�ستعمارية.

يطرح الإعراب والبناء الجديدان للتاريخ 

والذاكرة جوانب �أخلاقية و�سيا�سية مهمة، نود 

�أن نختتم بها هذه المقدمة، وهي جوانب 

تتعلق ب�أخلاقيات الا�ضطراب المرتبطة 

بمفاهيم ال�صدمة، الأمر الذي �سيجعلنا 

منفتحين على الأهمية ال�سيا�سية للإطار 

الخطابي الذي نود اقتراحه. وكنقطة خروج 

من هذه المناق�شة، ف�إننا �سن�ستخدم مقطعاً من 

رواية �إليا�س خوري ''باب ال�شم�س''.

ال�سجل الأخلاقي وال�سيا�سي: 

�أخلاقيات الا�ضطراب

يروي �إليا�س خوري في ''باب ال�شم�س''78 

الكارثة الفل�سطينية. وفي خ�ضم �إحدى مناجاة 

ه �س�ؤالًا 
ّ

الراوي خليل )مونولوجاته(، ف�إنه يوج

�إلى يون�س، �أحد �أبطال الن�ضال الفل�سطيني وهو 

على فرا�ش موته، فاقداً للوعي، في �أحد 

م�ست�شفيات مخيمات اللاجئين في بيروت:

لكن قل لي، ماذا فعلت الحركة الوطنية 

المدن،  في  المتمركزة  ]الفل�سطينية[ 

ماذا غير الا�ضطرابات والتظاهرات �ضد 

الهجرة اليهودية؟

�أنا لا �أقول �إنكم لم تكونوا على حقّ، 

في ظل هذه النزعة ال�سيا�سية الوح�شية، وهي 

نزعة ترتبط ارتباطاً وثيقاً بالتو�سع 

عدّ �أي�ضاً �إحدى الميزات 
ُ
الا�ستعماري الذي ي

النموذجية التي يت�سم بها كثير من الدول 

القومية الحديثة.

وبهذا المعنى، ومع �أن النكبة تمثل حدثاً 

فريداً من نوعه، �إلّا �إنها تنتمي �إلى التاريخ 

الحديث والعالمي نف�سه للإبادة الجماعية 

والتطهير العرقي الذي تمثل المحرقة )حدث 

فريد كذلك( جزءاً منه – وربما الجزء الأكثر 

ق�وسة ووح�شية، كما �أن النكبة مثلت العاقبة 

المحتومة المتعذر تجنبها، كونها نتاجاً 

ين جوهريين لل�صهيونية هما 
َ
م

ّو
لالتقاء مق

الإثنية القومية ال�وشفينية والا�ستعمار 

الا�ستيطاني. فقد تطلّب تعزيز �إثنية قومية 

ح�صرية وفر�ض �أغلبية يهودية وال�سيطرة على 

فل�سطين، من طرف تيارات �صهيونية رئي�سية، 

ودولة �إ�سرائيل لاحقاً، ا�ستخدام �سيا�سات 

وممار�سات ا�ستعمارية �إق�صائية، �سعت ب�شكل 

محموم لنزع العروبة عن فل�سطين وتطهيرها 

عرقياً، وهي التي غالباً ما حملت �صبغة 

عربية على مدار مئات الأعوام. ووفقاً 

للا�صطلاحات التاريخية، ف�إن الحدثين اللذين 

يحمل �أحدهما اختلافاً جذرياً عن الآخر، 

وتحديداً في مدى الإجرام الذي ينطويان عليه 

)من دون �أن ي�شكل هذا الوجه الح�صري 

للاختلاف( – ي�ستوجب النظر �إليهما على 

الأقل جزئياً �ضمن �إطار عالمي م�شترك للعنف 

ناتج بدوره من قومية قوية مت�صلة 

ب�أيديولوجيا و�سيا�سات �إمبريالية 

وا�ستعمارية.77 وبطبيعة الحال، يتعذر على 

هذا الإطار ال�سياقي تف�سير جميع هذه 

الأحداث، مثلما يتعذر عليه تف�سير حالات 

�أُخرى عديدة من التطهير العرقي الكامل �أو 
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�ضمناً تفكيك المبرر الجوهري للرواية 

الوطنية، �أو، بكلمات الراوي في ''باب ال�شم�س''، 

والذي ي�شير �إلى المنظور الفل�سطيني: �إن 

�ض حق 
ّو
الاعتراف بالمحرقة لا يق

الفل�سطينيين في العدالة نتيجة الظلم الذي 

�ألُحق بهم، �أو ي�شكك في ''�أن هذه البلاد يجب 

�أن تكون لأهلها.''81

فالراوي يدرك �أن مراعاة �أ�صل اليهود 

الذين جاءوا �إلى فل�سطين لا تنتق�ص من حق 

الفل�سطينيين بالمطالبة بعدالتهم، كما �أن هذه 

الم��سألة لا تفتر�ض �ضمناً �أن هذه الأمور كانت 

بال�ضرورة �ستكون مختلفة لو �أخذ 

الفل�سطينيون بعين الاعتبار �سبب و�صول 

اليهود �إلى فل�سطين. بعبارات �أُخرى، ف�إن هذا 

التعاطف تجاه اليهود �ضحايا للمحرقة لا 

يرقى �إلى درجة التماهي التام معهم ومع 

 وجهة نظرهم، بل �إنه يحافظ على �آخرية

)otherness( �أحدهما تجاه الآخر، ولا يمحو 

الاختلاف �أي�ضاً. لكن ثمة دعوة �إلى الإقرار 

بمحنة اللاجئين اليهود، من طرف الراوي ذاته 

و�إليا�س خوري �أي�ضاً، ويعود هذا �إلى �سببين: 

عزى �إلى نوع من التماثل، �إذ ي��سأل 
ُ
الاول ي

خليل: ''�ألم تروا في وجوه ه�ؤلاء الذين �سيقوا 

�إلى الذبح �شيئاً ي�شبه وجوهكم''، والثاني 

يتمحور حول الالتزام الأخلاقي الذي ي�شكل 

مدخلًا �إلى التاريخ: ''لأن ذلك الموت، كان 

يعني موت الإن�سان فينا.'' وبينما ي�ستمر 

الراوي في الإ�شارة �إلى عواقب ف�شل الحركة 

الوطنية الفل�سطينية في الإقرار بهذا ''الموت 

للإن�سانية''، يقول: ''كنتم خارج التاريخ، 

ف�صرتم �ضحيته الثانية.''82 يدعو الراوي 

الفل�سطينيين، �إذاً، �إلى خطوة مزدوجة: 

الاعتراف ب�أنف�سهم كمختلفين عن الآخر 

اليهودي، تزامناً مع التماهي مع معاناته. 

الوح�ش  الأي��ام، حين كان  تلك  لكن في 

�أوروبا،  النازي يقوم ب�إبادة اليهود في 

ماذا كنتم تعرفون عن العالم؟

�أ�ؤم��ن  ف�أنا  تخف،  لا  لا،  �أقو��ل،  لن 

تكون  �أن  يجب  البلاد  ه��ذه  ب���أن  مثلك 

لأهلها، و�أنه لا وجود لأي مبرر �أخلاقي 

ي�سمح  ديني  �أو  �إن�ساني  �أو  �سيا�سي  �أو 

وتحويل  بال�ده،  من  كامل  �شعب  بطرد 

بقاياه �إلى مواطنين من الدرجة الثانية 

وجوه  في  تروا  �ألم  لي،  قُل  ولكن   ]....[

ه�ؤلاء الذين �سيقوا �إلى الذبح �شيئاً ي�شبه 

وجوهكم؟

لا تقل لي �إنك لم تكن تعلم، ولا تقل 

ما ذنبي؟

الكرة  كل  في  النا�س  وكل  و�أنا  �أنت 

ولا  يعلموا  �أن  يجب  ك��ان  الأر���ض��ي��ة، 

من  الو��ح���ش��  ذل��ك  ويمنعوا  ي�سكتوا، 

افترا�س �ضحاياه بتلك الطريقة البربرية 

الموت  ذلك  لأن   ]...[ لها  �سابق  لا  التي 

كان يعني موت الإن�سان فينا.79

قد ي�شكل هذا المقطع المهم مفتاحاً للق�ضية 

المطروحة �أمامنا،80 �إذ �إنه يف�صح عن 

الجوانب الإ�شكالية لتناول المحرقة والنكبة 

في �سياق واحد، ف�ضلًا عن القلق الذي يثيره، 

والذي يتمحور حول العدالة المطلقة الآنفة 

الذكر، والتي يت�شاركها كل من اليهود 

والفل�سطينيين. فالنكبة ت�ؤكد �ضرورة تحقيق 

العدالة ال�سيا�سية للفل�سطينيين، بينما تدعم 

المحرقة حالياً المطالبة المطلقة لكثير من 

اليهود بالعدالة. غير �أن الرغبة في ا�ستدخال 

كارثة كل طرف في �صلب الرواية الوطنية 

للطرف الآخر، وفي �إن�شاء بناء و�إعراب 

تاريخيين جديدين م�شتركين، لا تفتر�ض 
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رواية ال�صراع للحقل النف�سي �أو لق�ضايا ذات 

طابع تعاطفي. فعلى غرار لاكابرا87 الذي 

ح �أنه لا ي�ستخدم هذه المفاهيم بالطريقة 
ّ
ي�صر

التقليدية، ف�إننا نحاول ا�شتقاق بنية نظرية 

ل فهم الواقع 
ّ
من هذا العالم المفاهيمي ت�سه

ال�سيا�سي وتحليله.

ير�سم لاكابرا علاقة ت�ضادية ما بين 

التعاطف والتعاطف الم�ضطرب وبين التماثل 

التام، قائلًا: ''يوجد خلط مغلوط بين التعاطف 

�أو التقم�ص العاطفي )empathy( وبين التماثل 

)identification(، �أو بين التعاطف والان�صهار 

)fusion( بالآخر... وعلى النقي�ض من هذا 

الإطار المرجعي ال�شامل، يتوجب فهم التقم�ص 

العاطفي في �وضء علاقة عاطفية، �أو ارتباط 

مع الآخر المعترف به والمقدّرة �آخريته.''88 

وتنبع �سيا�سة التماثل من ت�صورات خطرة 

للت�شابه العالمي الذي ي�سعى للتجان�س 

وا�ستئ�صال الاختلاف،89 وتعمل وفقاً لأحد 

م�ستويي الا�ستحواذ �أو الإخ�ضاع، ففي حال 

 لمفاهيمه 
َ
خ�ضع الفردُ الآخر

ُ
تنفيذها، ي

خ�ضع نف�سه لمفاهيم الآخر. وبذا، 
ُ
الخا�صة، �أو ي

يمكن القول �إن �سيا�سة التماثل تكون محكومة 

دوماً بدوافع نرج�سية، وت�شير �إلى نوع من 

الوهم ربما يكون عدوانياً وعنيفاً.90

يعي راوي ''باب ال�شم�س'' الت�صورات 

 universal( الخطرة ب��شأن الت�شابه العالمي

 ،)sameness( أو التماثل المطلق� )likeness
راف�ضاً هذا ال�شكل من التماثل. فهو يرف�ض 

التخلي عن وجهة نظره �إزاء العدو، حتى 

�ض الأخير ل�صدمة قوية في هيئة 
ّ
عندما تعر

ل دون �إيجاده 
ُ
محرقة، غير �أن هذا لم يح

ب�ضعة �أوجه ت�شابه بينه وبين اليهودي: ''�ألم 

تروا في وجوه ه�ؤلاء الذين �سيقوا �إلى الذبح 

�شيئاً ي�شبه وجوهكم؟'' لكن ما �أهمية هذا 

وفي الواقع، ربما تكون هذه الفكرة المحددة 

عن التعاطف مثمرة للغاية في �سياقنا هنا.

�أ�شارت لين هانت، في كتابها الم�ؤثر 

''اختراع حقوق الإن�سان'' )2007(، �إلى �أن 

�صعود الرواية الأوروبية الحديثة، ورواجها 

في الن�صف الثاني من القرن التا�سع ع�شر، 

�أديا دوراً حا�سماً في ظهور �أخلاقيات حقوق 

الإن�سان و�سيا�ساته ون�شرها.83 فقد تمكنت 

ال�شعوب، عبر هذه الروايات، من ممار�سة 

قدرتها على التعاطف، والتي ا�ستلزمت منها 

�إبداء التعاطف تجاه �شخ�صيات بعيدة عنها 

ب�أ�سلوب حياتها الخا�صة، �أو حتى تجاه 

الجماعات الإثنية والدينية، والنظر �إليها 

ككائنات ب�شرية مثلما هي فعلًا. �إن كتابنا لا 

يركز على حقوق الإن�سان بحد ذاته، لكن يبدو 

�أن المفهوم الخا�ص والمعقد للتعاطف يحتل 

مكاناً مركزياً في �صوغ الأهمية الأخلاقية 

وال�سيا�سية لم�شروعنا، والتي نجحت رواية 

خوري في الإ�شارة �إليها، على الرغم من �أن 

عتبر كافياً �أو �شاملًا.
ُ
التعاطف بمفرده لا ي

وباقتفاء عمل حنّان حيفر،84 ن�سعى لمزيد 

من التداول ب��شأن فكرة راوي ''باب ال�شم�س'' 

المتمحورة حول الآخرية والتعاطف 

المرتبطين بالنكبة والمحرقة، وذلك عبر 

 empathic( ''مفهوم ''التعاطف الم�ضطرب

unsettlement( الذي �صاغه دومينيك لاكابرا 
في مناق�شته المطولة لل�صدمة والمحرقة.85 

فهذا المفهوم يربط ب�شكل وثيق ومقنع بين 

الذاكرة والأخلاقيات والتاريخ وال�صدمة، 

وبطريقة نراها من�سجمة مع فكرة التعاطف 

التي نت�شاركها مع خوري.86 وقبل تو�ضيحنا 

طبيعة فائدة التعاطف الم�ضطرب، يجب 

الإ�شارة �إلى �أنه با�ستخدامنا مفاهيم التحليل 

النف�سي للاكابرا، ف�إننا لا ن�سعى لإخ�ضاع 
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لم  �إن  للا�ضطراب،  عاطفياً  �ضها 
ّ
عر

ُ
ي

يكن لل�صدمة الثانوية التي لا ي�ستوجب 

تبجيلها �أو التركيز عليها، بل معالجتها 

م�س�ؤولة  ت��كو��ن  لأن  ت�سعى  بطريقة 

على  كذلك  ومنفتحة  و�أخلاقياً،  �إدراكياً 

تحديات الآمال الطوباوية.94

�ؤ �أو معرفة �أ�شكال وتداعيات 
ّ
لا يمكن التنب

التعاطف الم�ضطرب، اللازمة لمعالجة 

الأحداث ال�صادمة، بل �إن دورها يتمثل تحديداً 

في �إحداث الت�وشي�ش والا�ضطراب، كما �أنها 

تنبع من الخ�شية من �أي نوع من الانغلاق 

الذي يتطلع �إليه �أي خطاب �سيا�سي، والذي 

عدّ بحد ذاته نذير المنطق الفا�شي.95
ُ
ي

عتبر الا�ضطراب الكلمة المفتاحية في هذا 
ُ
ي

ال�سياق، �إذ �إنه يتمو�ضع بين القطبين اللذين 

يولّدان ال�صدمة: فالا�ضطراب لا يفكك الخطاب 

تماماً )كحقل من الفروقات(، كما �أنه لا يعزز 

المعار�ضة الثنائية، بل يقدّم �إلى ف�ضائنا 

الخطابي ''الآخريةَ'' المتعذر ه�ضمها، والذي 

ينبع من التزام �أخلاقي تجاه �أولئك الذين 

�وضا لل�صدمة، لكنه لا ي�صاغ بال�ضرورة 
ّ
تعر

فوراً. وعلى هذا النحو، ف�إن التعاطف 

�ض با�ستمرار كل 
ّو
الم�ضطرب يخلخل ويق

''رواية �إعتاق'' )redeeming narrative( تقدم 

�سروراً كئيباً تعوي�ضاً عن المعاناة،96 الأمر 

نتج قيمته ال�سيا�سية الجديرة بالاعتبار. 
ُ
الذي ي

ويمكن للمرء �أن يقول �إن هذا المنحى يجبرنا 

على �أخذ �آخرية الآخر على محمل الجد، فهو 

يقبع في منطقة و�سطى بين التماثل التام 

الذي ي�ستحوذ على الآخر، �أو الذي يتطلب 

الخ�وضع لمفاهيم ''الذات''، وبين الاغتراب 

التام الذي يولّد مجالًا يغيب فيه التوا�صل 

ويح�ضر فيه ما تمليه القوة فقط. ولا يجري 

الاعتراف؟ وكيف يمكن �أن يترك وقعاً وت�أثيرا؟ً 

وماذا يعني ذلك؟ لا يمنحنا الراوي �إجابة 

فورية �أو حتمية على هذه الأ�سئلة، بل تبقى 

الإجابة مرهونة بعامل الوقت،91 الأمر الذي 

يزعزع �أ�سا�س رواية محكمة للغاية.

ي�شير ما �سبق �إلى كيفية م�ساهمة التعاطف 

الم�ضطرب في تقوي�ض المعنى. فخلافاً 

ل�سيا�سة التماثل ال�ساعية لطم�س الم�سافة بين 

الذات والآخر، ي�ستدعي التعاطف الم�ضطرب 

ين متعاك�سين في �آن واحد، 
َ
�سلكَ الذات م�سار

 
ّ
قر

ُ
مثلما فعل الراوي عند خوري. فمن جهة، ي

التعاطف الم�ضطرب بالآخرية الأ�سا�سية 

المت�أ�صلة في الفرد الذي يقا�سي ال�صدمة، 

كتجربة بليغة تتخطى المجموعات الراهنة من 

الرموز وال�صور الاجتماعية،92 بينما من جهة 

�أُخرى، وعلى الرغم من الإقرار بالآخرية 

الراديكالية والتي يتعذر ا�ستئ�صالها عند �أولئك 

الذين عانوا �صدمة ما، ف�إن مبد�أ التعاطف 

الم�ضطرب يدعو �إلى �إبداء التعاطف تجاههم. 

وهكذا، ف�إن �أخلاقيات ال�صدمة هي �أخلاقيات 

الا�ضطراب التي تجبرنا على �إبداء تعاطفنا 

تجاه الآخرين، تزامناً مع وعينا التام 

ب�آخريتهم، وتحثّنا في الوقت نف�سه على 

ن ال�صدمة الذي يعطّل �أو يمنع �أي 
ّو
الإقرار بمك

بنية �أو رواية �أو علاقة من بلوغ درجة الكلية 

والانغلاق.93 كما ي�شير لاكابرا:

�أقل  على  الم�ضطرب،  التعاطف  ي�شكل 

�أو  الخطاب  �إقفال  �أم��ام  عائقاً  تقدير، 

الان�سجام  فيها  ��ه��دم 
ُ
ي التي  الأم��اك��ن 

الأح��داث  ب�سبب  الروحاني  ال�سمو  �أو 

خلالها  م��ن  ن�سعى  ال��ت��ي  المتطرفة 

لكنه  الفائدة...  �أو  الطم�أنينة  لتحقيق 

وربما  النف�س،  ف��ي  ت���أث��ي��راً  يت�ضمن 
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التاريخي لهذه ال�صدمات من �أجل فر�ض 

الروايات الوطنية الخلا�صية التقليدية.

 نقدي مثل هذه 
ّ

يتناول خوري بح�س

الروايات في عدة �أجزاء من ''باب ال�شم�س''. 

فمثلًا، يوجه الراوي تحذيراً فحواه: ''يجب �أن 

لا نرى �أنف�سنا في مر�آتهم فقط، لأنهم 

)ال�صهيونيون( �سجناء حكاية واحدة، ك�أن 

دهم. �أرجوك ]....[ 
ّ
الحكاية تخت�صرهم وتجم

يجب �أن لا ن�صير حكاية واحدة ]....[ �صدّقني، 

فهذا هو الطريق الوحيد كي لا نجمد 

ونموت.''98 وفي الواقع، يبدو �أن العديد من 

اليهود والفل�سطينيين هم �أ�سرى لمثل هذه 

الرواية الإق�صائية المميتة وال�صادمة، 

والمنغلقة على نف�سها، والتي يخلخلها 

�ضها التعاطف الم�ضطرب. �إن الا�ضطراب 
ّو
ويق

والتعاطف الم�ضطرب هما في قلب بنائنا 

و�إعرابنا الجديدين التاريخيين، لكن هنا تكمن 

�أي�ضاً حالة من عدم التماثل.

�إن ق�صة خوري المتقنة قدمت لنا �صيغة 

المطالبة بتحقيق التعاطف الم�ضطرب، لكن 

يمكننا المجادلة ب�أن هذه المطالبة تنطبق 

ب�شكل �أكبر على الجانب اليهودي، نظراً �إلى 

كونه الجانب الأقوى الذي اقترفت يداه النكبة. 

وتمثل الرواية الخطابية ''من المحرقة �إلى 

حكمة وخلا�صية، 
ُ
النهو�ض'' رواية ح�صرية م

وتقود بال�ضرورة �إلى العنف، الأمر الذي 

ي�ستوجب خلخلتها من بوابة التعاطف 

الم�ضطرب الإلزامي. ويجب طرح الدعوة التي 

يوجهها خوري �إلى الفل�سطينيين، ب�إلحاح �أكبر 

على اليهود، �إذ يتعين على الأخيرين التحديق 

في وجوه اللاجئين الفل�سطينيين و�سلالاتهم 

رموا من العودة، بعد عقود 
ُ

الذين طُردوا �أو ح

من الإنكار الا�ستعماري، والنفي، والمحو، 

وعدم الاعتراف. كما يتوجب عليهم التحديق 

�إدراك التماثل المحدود الذي يمثل جزءاً من 

التعاطف الم�ضطرب، ح�صراً �ضمن �سياق 

مواجهة ال�شخ�ص الذي عانى ال�صدمة، 

ك�شخ�ص يكابد الألم فح�سب، بل في المقام 

الأول كـ ''�آخر'' يوجد في جوهر تجربته �شيء 

يتجاوز معالم رمزية و�سيا�سية تدّعي تمثيله، 

له �إلى رمز وتجلّ من تجليات 
ّو
الأمر الذي يح

الالتزام الأخلاقي ال�شديد �إزاء الآخرية 

الراديكالية.

يمثل ما �سبق المطلب الدقيق الذي يطلبه 

راوي ''باب ال�شم�س'' من محاوِره حين ي��سأله: 

''�ألم تروا في وجوه ه�ؤلاء الذين �سيقوا �إلى 

الذبح �شيئاً ي�شبه وجوهكم؟'' فهذا النوع من 

ال�شراكة التعاطفية لا يقود �إلى الا�ستحواذ �أو 

الإخ�ضاع، ولا ينتج منه بال�ضرورة �أو على 

يد �أنه يخلق نوعاً من 
َ
الفور نتائج عملية، ب

الا�ضطراب، ويمنع الإقفال المن�سجم للرواية، 

ويجعلها تتك�شف على �إمكانات جديدة )�إن 

كانت لا تزال غير متوقعة(.

ت�شكل هذه ال�شراكة التعاطفية مكوناً 

�أ�سا�سياً في العمل من خلال ال�صدمات، �إذ 

تجابه اتجاهاً يق�ضي بفر�ض رواية وطنية 

خلا�صية في حالات ال�صدمة الجماعية الهائلة 

التي ترى في الآخر كب�ش فداء، فتق�ضي عليه 

ب�شكل عنيف. وفي مثل هذه الحالات، ''قد 

ت�صبح الأحداث الما�ضية ال�صادمة وقوداً 

ت�شعل �أكثر الم�آ�سي الإن�سانية فظاعة''، وفقاً 

عتبر التطرق 
ُ
لتحذير فاميك فولكان.97 ولهذا، ي

�إلى الرواية الوطنية المحكومة بال�صدمة 

ال�شديدة الا�ضطراب، �أمراً �أ�سا�سياً، على غرار 

حالات الروايات الوطنية الفل�سطينية 

والإ�سرائيلية المهيمنة. ونحن بو�وضح لا 

نقترح �إمكان حل ال�صراع عبر التعاطف 

الم�ضطرب، و�إنما نقترح خلخلة ال�سرد 
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متطرفين، كردّ على الآخرية المدمرة 

نى ال�سيا�سية 
ُ
والمتطرفة التي تتجاوز الب

الخطابية ومجموعة ال�صور القائمة، وكل 

موقف من هذين الموقفين هو بمثابة غواية 

تتر�صد مواجهة الفرد �أو المو�وضع الجمعي 

للآخرية المزعزعة لل�صدمة.

�إن �إحدى ردات الفعل الق�صوى المحتملة 

هذه هي الت�صديق �أو �إ�ضفاء ال�شرعية على 

الثنائيات غير القابلة للج�سر والتح�صين 

ال�شديد لها، وتُعتبر ال�صرامة الا�ستثنائية 

والافتقار �إلى المرونة بمثابة ا�ستجابة �سائدة 

لل�صدمة. ويتجلى هذا في الحالة اليهودية - 

الفل�سطينية من طرف النظام ال�سيا�سي ال�سائد 

حالياً، وذلك فيما يتعلق بالعلاقات 

اليهودية - الفل�سطينية التي تفاقم من حدة 

الانق�سام بين اليهودي الإ�سرائيلي والعربي 

الفل�سطيني، كهويتين قوميتين ت�ؤ�س�س كل 

ها على مبد�أ رف�ض الهوية الأُخرى. 
َ
منهما نف�س

وهكذا، ف�إنهما تحافظان على نف�سيهما 

كهويتين �سيا�سيتين وثقافيتين عاجزتين 

حتى عن �إن�شاء المجال الم�شترك الجزئي 

عتبر مثل 
ُ
وال�شعور بـ ''نحن''. فبح�سب لاكابرا، ي

هذه الثنائيات خطراً للغاية، فعن المحرقة، 

يقول: ''�أعتقد �أن المعار�ضة الثنائية مرتبطة 

ب�شكل وثيق ب�آلية كب�ش الفداء، فعملية كب�ش 

الفداء تحاول توليد ت�ضاد ثنائي بحت بين 

ذات )متماثلة ذاتياً( و�أُخرى )مختلفة تماماً(، 

وهكذا ي�صبح الآخر )دعنا نقول في �سياق 

المحرقة، اليهودي( مختلفاً تماماً عن النازي، 

�إذ �إن كل ما ي�سبب القلق للنازي �إنما ينعك�س 

على الآخر، بحيث نحظى بانق�سام �صرف: 

�آري/يهودي - وطبعاً ما من �شيء م�شترك 

على الإطلاق.''100

في الوقت نف�سه، ي�سعى التعاطف 

في وجوه المتبقين في فل�سطين ودولة 

�إ�سرائيل، والذين لا يزال يعي�وشن في ظل 

م�ستويات متنوعة من التمييز والقمع، كي يروا 

فيهم الآخرين الراديكاليين لل�صهيونية، 

ولي�شاهدوا فيهم انعكا�ساً لتاريخهم، وكي 

يبحثوا عن و�سيلة للإقرار بالمعاناة التي 

�ألحقوها بهم. ويجب عليهم �أي�ضاً �أن يجدوا 

طريقة تخلخل روايتهم من خلال التعاطف 

المنطوي على التناق�ض تجاه �ضحاياهم 

�أنف�سهم، الفل�سطينيين )اللاجئين وغير 

اللاجئين(، و�أن يرووا الرواية لي�س ''من 

المحرقة �إلى النهو�ض''، و�إنما من ''المحرقة، 

والنهو�ض، والنكبة'' التي هي �أي�ضاً عنوان 

كتاب ليائير �أورون.99 هذا هو التحدي 

الأخلاقي الذي يطرحه التعاطف الم�ضطرب 

�أمام الطرف اليهودي.

التعاطف الم�ضطرب وثنائية 

القومية

ا �سبق، ف�إن ''التعاطف 
ّ
انطلاقاً مم

ل ''الآخرية'' من م�شكلة يجب 
ّو
الم�ضطرب'' يح

التخل�ص منها �إلى تحدّ �أخلاقي وعاطفي، 

الأمر الذي ي�ستدعي نوعاً من العمل 

المتناق�ض، �أي التعاطف تحديداً مع ذاك 

العن�صر الغريب ال�صادم والمتعذر ه�ضمه لدى 

الآخرية الراديكالية. فالتعاطف الم�ضطرب 

يمكّن هذه الآخرية ال�صادمة والخارجة من 

نى ال�سيا�سية والاجتماعية والخطابية، من 
ُ
الب

جعل الروايات المحتومة �أكثر مرونة، بطريقة 

غير ا�ستبدادية وعبر �شكل متناق�ض من 

التماثل، كما يعزز الانك�شاف على �إمكانات 

بنيوية جديدة ت�سعى للحدّ من احتمالية توالد 

ال�صدمات. ووفقاً لدومينيك لاكابرا، ف�إن 

التعاطف الم�ضطرب ي�سعى لتجنّب موقفين 



126مجلة الدراسات الفلسطينية ربيع 1802021

الإثنية - الوطنية الجماعية، بما يت�ضمن حقّ 

تقرير الم�صير لكل من العرب واليهود 

الإ�سرائيليين،103 بل �إن هذه الروايات عو�ضاً 

عن ذلك، ت�أخذ �شكل الليبرالية الد�ستورية )لمى 

�أبو عودة(، والتعددية الثقافية الليبرالية 

)تيودورا تودوروفا(. وبالن�سبة �إلى العديد من 

�أن�صار خيار الدولة الواحدة، ف�إن التحول عن 

نموذج الدولتين ي�ستدعي بال�ضرورة التخلي 

ته. 
ّ
عن القومية ونموذج الدولة القومية برم

وهكذا، يرف�ض العديد من روايات ثنائية 

القومية، وب�شدة، الانتماءات الوطنية ال�ضاربة 

بجذورها عميقاً عند الفل�سطينيين واليهود 

الإ�سرائيليين على حد �وساء. ويبدو وا�ضحاً �أن 

الهويتين القوميتين الإ�سرائيلية اليهودية 

والفل�سطينية – مثلما هي حال جميع الهويات 

الوطنية والقومية – هما نتاج اختراع وخيال 

�سيا�سيين، كما هي المخاطر ال�سيا�سية 

ومخاطر القومية. وفي معر�ض تجاوز �صدى 

الهويات الوطنية والقومية، �أو المبالغة في 

تقدير �سهولة �إيجاد تعبير مدني، ف�إن ما 

يتفاداه �أن�صار ثنائية القومية ال�شكلية، في 

نهاية المطاف، هو ال�س�ؤال ال�صعب ب��شأن 

الهويتين الوطنيتين العنيدتين، الإ�سرائيلية 

والفل�سطينية، والحقوق الجماعية.

وبينما تحمل ثنائية القومية النابعة من 

قراءتنا للتعاطف الم�ضطرب، بع�ض �أوجه 

الت�شابه مع رواية �أُخرى محددة عن ثنائية 

القومية )على �سبيل المثال، تركيز كل من 

�سعيد وبتلر على اللاجىء، وت�شخي�صهما 

الحقائق على �أر�ض الواقع في �إ�سرائيل/

فل�سطين(،104 ف�إنها لا تزال مختلفة ب�شكل 

جدير بالاعتبار. فخلافاً ل�سعيد والباحثين 

الآخرين الذين ير�سمون خطاً مت�ساوياً بين 

ثنائية القومية والدولة ثنائية القومية، 

الم�ضطرب لتفادي تهاوي التمايزات كلها 

 - بعد ال�صدمة �إلى مزيج واحد غير  لما

متمايز، ولذلك، نعتقد �أن ترجمة التعاطف 

الم�ضطرب �إلى مفاهيم �سيا�سية، من ��شأنها �أن 

تنتج تفكيراً على �أ�س�س ثنائية القومية كمبد�أ 

�أخلاقي و�سيا�سي )مبد�أ لا يتمظهر بال�ضرورة 

نى 
ُ
في دولة ثنائية القومية، و�إنما في ب

�سيا�سية �أُخرى �أي�ضاً(؛ تفكيراً لا يرف�ض وجود 

عا داخلياً، بل 
ّو
جماعتين منف�صلتين، مهما تتن

يرف�ض قبول مقولة �إن �إزالة وا�ستبعاد 

�إحداهما من طرف الأُخرى يوفر الحل الوحيد 

للتجربة ال�صادمة لواحدة من الجماعتَين، 

ولمواجهة الجماعة الأُخرى لل�صدمة. وخلافاً 

لذلك، ف�إن �أخلاقيات ال�صدمة والا�ضطراب 

التي نقترحها تدعو �إلى جعل الثنائيات 

الوطنية �أكثر مرونة من دون تفكيكها كلياً. 

وفي الواقع، تبنّى خوري نف�سه موقفاً م�ستنداً 

�إلى هذه الأ�س�س، ففي مقابلة �أجراها مع 

الناقد الثقافي الإ�سرائيلي يارون مور، قال: 

''�آمل ب�أن تتحقق دولة ثنائية القومية في 

عاً هذه الفكرة �إلى 
ّس
فل�سطين و�إ�سرائيل''، مو�

�أبعد من ذلك، دافعاً في اتجاه تعددية القومية 

التي من ��شأنها �أن ت�شمل المنطقة ب�أ�سرها.101

في الختام، لنكن �أكثر تحديداً في ��شأن 

ثنائية القومية المقترحة، ولنوظف ب�إيجاز 

معناها فيما يتعلق بمفاهيم متعددة لها، �إذ 

ثمة روايات متعددة تمو�ضع نف�سها، وب�شكل 

غير مبا�شر، كثنائية القومية، ويدعو معظمها 

�إلى دولة واحدة.102 وبينما ت�شترك هذه 

الروايات ظاهرياً في ر�ؤية ثنائية القومية، 

ف�إنها غالباً ما ترتدي على نحو مفرط ثوباً 

مدنياً ليبرالياً لا ''يت�ضمن �إدراكاً وبنية �أ�صيلة 

ثنائية القومية''، مثل الاتفاقيات التوافقية �أو 

المبنية على التكاف�ؤ، والتي تعترف بالحقوق 
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لكلتا المجموعتين القوميتين، مع ت�شديدها 

على عدم وجوب �إحقاق هذا الحق في �شكل 

دولة �إثنية ح�صرية. كما ت�شدد ثنائية القومية 

الم�ستندة �إلى الم�ساواة على ر�ؤية لعلاقات 

قريبة تقوم على انتماء م�شترك مبني على 

�أ�س�س �أخلاقيات التكاف�ؤ والعي�ش الم�شترك 

)parity and cohabitation(، وهو نموذج يوفر 

موارد غنية لم�شروع ا�ستئ�صال الا�ستعمار 

الم�ستمر في �إ�سرائيل/فل�سطين. وبينما 

ت�ستوعب ثنائية القومية المبنية على الم�ساواة 

الانتماءات الوطنية المتجذرة بعمق عند 

الفل�سطينيين واليهود الإ�سرائيليين على حد 

�وساء، ف�إنها ترف�ض الامتيازات الا�ستعمارية 

اليهودية، وكذلك ادعاءات ال�سيادة اليهودية 

الح�صرية على فل�سطين التاريخية، الأمر الذي 

نى 
ُ
ينطوي بال�ضرورة على تفكيك الب

الا�ستعمارية لل�سلطة، و�إعادة تعريفها على 

�أ�س�س تعوي�ضية و�شاملة ومتكافئة.

في الواقع، يتقاطع تركيزنا على درجة 

معينة من الا�ستقرار الأنطولوجي مع 

محاججة لاكابرا القا�ضية ب�أن ''التفكيك لا 

�ض جميع التمايزات، و�إنما 
ّو
يطم�س �أو يق

يتركك مع م�شكلة التمايزات التي تُعتبر �أكثر 

�صعوبة و�ضرورة لتف�صيلها، نظراً �إلى عدم 

�إمكان اعتمادك على ثنائيات ب�سيطة... 

فالتفكيك لي�س ت�ضاداً ثنائياً مح�ضاً، بل 

ينطوي على مفهوم الاختلاف، لكنه لي�س 

باختلاف مح�ض �أو كلي.''108 ومثلما هي 

الحال ب��شأن فكرتنا عن ثنائية القومية، ف�إن 

�أخلاقيات لاكابرا ت�سعى للوقوف على �أر�ضية 

تتو�سط الف�صل التام من جهة، وطم�س جميع 

التمايزات )الإثنية والمجتمعية( من جهة 

�أخُرى، فهو يقول: ''�إن تفكيك الت�ضاد الثنائي 

لا ي�سبب تلقائياً زواله �أو فقدان دوره 

وينظرون �إلى الأخيرة ب�صفتها الإطار النهائي 

الإداري والم�ؤ�س�ساتي والحاكم، ف�إن ثنائية 

القومية التي نقترحها يمكن تحقيقها في �إطار 

العديد من الترتيبات الم�ؤ�س�ساتية. وب�شكل �أكثر 

تحديداً، يمكن لأ�شكال متنوعة من الأنظمة 

الحاكمة، مثل الفدرالية، والكونفدرالية، وبنية 

الدولة الموازية، وال�سيادة الم�شتركة، ودولة 

ثنائية القومية، �أو بنية تعاونية وا�سعة 

النطاق تت�شابك بين دولتين، �أن تدرك وتحترم 

الحقوق الوطنية والقومية للم�ساواة، وكذلك 

الحقوق الفردية والجماعية للعرب واليهود في 

فل�سطين/�إ�سرائيل. علاوة على ذلك، وعلى 

الرغم من �أن العديدين من م�ؤيدي ثنائية 

القومية غالباً ما ينتقدون الليبرالية، ف�إن 

ثنائية قوميتهم ال�شكلية تبدو ك�أنها تواجه 

خطر التهاوي �إلى ترتيبات ليبرالية 

كلا�سيكية، لأنها عادة ما تقود �إلى ''نظام ما 

بعد وطني/قومي'' من ��شأنه ''الق�ضاء على 

جميع �أ�شكال التمييز على �أ�سا�س الإثنية 

والعرق والدين.''105 وتبدو هذه الدولة المدنية 

ما بعد القومية �أقرب �إلى الليبرالية 

الكلا�سيكية في تجاهل الاختلاف �أو 

الا�ستحكام المفرط بالقانون وزعزعة التمايز 

والتعددية، �أكثر من كونها ثنائية القومية 

المبنية على الم�ساواة.106

�إن ثنائية القومية التي نقترحها، والم�شار 

�إليها بـ ''التعاطف الم�ضطرب''، ت�سمح با�ستقرار 

�أنطولوجي يفوق ما تقترحه ثنائية القومية 

ال�شكلية. وبعبارات �أُخرى، ف�إن هذه الثنائية 

التي اقترحناها ت�ؤيد �شكلًا رفيعاً من 

الجماعاتية )communitarianism(107 يعترف 

بالدور الذي ت�ؤديه الإثنية والقومية في 

�إ�سرائيل/فل�سطين، بل �إن روايتنا، وعلى نحو 

�أدق، تعترف بالحق في تقرير الم�صير القومي 
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ديمقراطية ت�صادمية ت�ستوجب حللًاو و�سطية 

وتحالفات قد تتجاوز الخطوط الإثنية 

والقومية �أي�ضاً، الأمر الذي يمهد الطريق �أمام 

التفكير الإبداعي وتحدي النماذج القائمة. 

وانطلاقاً من هذا الموقف، نود �أن نر�سي حجر 

الأ�سا�س للبناء والإعراب الجديدين للذاكرة 

والتاريخ وال�سيا�سة في �إ�سرائيل/فل�سطين. 

ويبدو هذا �ضرورياً في �وضء �سيادة �أنظمة 

ال�سيطرة، وهيمنة الروايات الم�ؤ�س�سة 

النموذجية، وتحريم الروايات الأخُرى 

المختلفة وطغيان الإب�ستمولوجيات تحديداً، 

فنحن نرى في هذا الكتاب عملًا جماعياً 

ي�ساهم، ولو ب�صورة متوا�ضعة، في تحديد 

مواقع اللقاء الممكنة ل�صوغ �إعراب تاريخي 

و�سيا�سي بديل، وا�ستئ�صال الا�ستعمار، 

وتحقيق الكيان الديمقراطي العربي اليهودي 

الم�شترك. 

الم�ستحكم غالباً في الواقع الاجتماعي 

وال�سيا�سي''،109 وهذا �صحيح، ولا �سيما في 

ال�صراعات الا�ستعمارية الم�ستع�صية كال�صراع 

في فل�سطين/�إ�سرائيل. وكذلك، ف�إن محاولتنا 

في هذه المقدمة تتمثل في اقتراح طريقة 

للتداول والتفكير الم�شترك ب��شأن ذاكرتَي 

ال�صدمة لكل من المحرقة والنكبة، ونحن 

نهدف �إلى القيام بذلك من دون الخلط بين 

الحدثين، لكن من دون ف�صلهما تماماً �أي�ضاً، 

كما لو �أن ما من علاقة تجمعهما.

لا ت�ستدعي المناق�شة الم�شتركة للمحرقة 

والنكبة، والم�ستر�شدة بال�سياقَين المحلي 

والعالمي ومتطلبات �أخلاقيات الا�ضطراب 

د من  و�آثارها، تداولًا علنياً وا�سعاً يع�ّض

الف�ضائل المدنية للت�سامح، والتبادلية، 

وال�شرعية المتبادلة، والانخراط الن�شط في 

ال�ش�ؤون العامة فح�سب، بل ت�ؤدي �إلى �سيا�سة 

المصادر

تطورت فكرة الكتاب الحالي في �أعقاب �صدور كتاب �سابق ن�شرناه بالعبرية تحت رعاية معهد فان لير  	1

في القد�س، و�أثار �آنذاك جدلًا عاماً حاداً في �إ�سرائيل. انظر: ب�شير ب�شير وعامو�س غولدبيرغ )محرران(، 

''المحرقة والنكبة: الذاكرة، الهوية القومية، وال�شراكة اليهودية – العربية'' )بالعبرية(، )تل �أبيب: معهد 

فان لير وهكيبوت�س هميئوحاد، 2015(. لكن الكتاب الحالي يختلف كثيراً عن الكتاب ال�صادر بالعبرية، 

في تركيزه و�إطار تحليله، وكذلك في الم�ساهمين فيه.

''التطهير  بابِهْ،  �إيلان  المثال:  �سبيل  على  انظر  عرقياً،  تطهيراً  ب�صفتها  النكبة  الباحثين  بع�ض  عاين  	2

العرقي في فل�سطين''، ترجمة �أحمد خليفة )بيروت: م�ؤ�س�سة الدرا�سات الفل�سطينية، 2007(؛ نور الدين 

 ''1948 'التران�سفير' في الفكر والتخطيط ال�صهيونيين، 1882 –  ''طرد الفل�سطينيين: مفهوم  م�صالحة، 

لاذعاً، مثل نقد �سيث  المعاينة نقداً  �أثارت هذه  الفل�سطينية، 1992(. وقد  الدرا�سات  )بيروت: م�ؤ�س�سة 

فرانت�سمان الذي رف�ض منظور التطهير العرقي، وتنكّر للقيمة الأكاديمية لكتاب بابِهْ. انظر:

 Seth Frantzman, “Review of The Ethnic Cleansing of Palestine, by Ilan Pappé”, 	

Middle East Quarterly, vol. 15, no. 2 (Spring 2008), pp. 70–75.
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وقد �سعى البع�ض، م�ؤخراً، لمعاينة حيثيات �سنة 1948 فل�سطينياً من خلال منظور كوني، وعبر الدرا�سة  	

الم�سائل  وابتعد عن ملام�سة  الق�سري،  والتهجير  العرقي  التطهير  ب�ش�أن  المقارنة  الحديثة  التاريخية 

الإ�شكالية وتوجيه الاتهامات. ويعاين الباحثان ريت�شارد با�سيل وكلوديا هاك حيثيات �سنة 1948 عبر 

منظور تاريخ النزوح الق�سري في الع�صر الحديث، ويجادلان �أن من �ش�أن مفهوم هذا النزوح ''�أن ي�ؤدي 

دوراً و�صفياً وتف�سيرياً من النوع الذي نادراً ما ت�ؤكده المقاربات التحليلية التي يوفرها منظورا 'الإبادة 

الجماعية' و'التطهير العرقي'، �أو لا يمكنها ت�أييده بتاتاً.'' انظر:

 Richard Bessel and Claudia Haake, eds., “Forced Removal in the Modern World”, 	

 in: Removing Peoples: Forced Removal in the Modern World (Oxford: Oxford
University Press, 2009), p. 5.

	�أمّا �ألون كونفينو فيعاين حيثيات �سنة 1948 عبر منظور التاريخ المعا�صر الكوني للنزوح الق�سري، 

والنقا�شي  المنهجي  ال�صعيدين  على  العرقي  التطهير  بمنظور  قيا�ساً  المنظور  هذا  ب�أف�ضلية  ويجادل 

�أمام  الاتهام  لوائح  تقديم  ب�أجواء  الحا�ضر  وقتنا  في  يرتبط  العرقي  التطهير  مفهوم  ب�أن  ذلك  العام، 

المحاكم الجنائية الدولية والملاحقات، الأمر الذي يقوّ�ض النقا�ش ويف�ضي كردة فعل �إلى الإنكار. انظر:

 Alon Confino, “Miracles and Snow in Palestine and Israel: Tantura, a History of 	

1948”, Israel Studies, vol. 17, no. 2 (Summer 2012), pp. 25–61.
ب�ش�أن مركزية النكبة في الهوية الفل�سطينية والقومية، انظر: 	3

 Ahmad H. Sa’di, “Catastrophe, Memory, and Identity: Al-Nakbah as a Component 	

of Palestinian Identity”, Israel Studies, vol. 7, no. 2 (Summer 2002), pp. 175–
 198; Rashid Khalidi, Palestinian Identity: The Construction of Modern National
 Consciousness (New York: Columbia University Press, 1997), pp 177–210;
 Yezid Sayigh, Armed Struggle and the Search for State: The Palestinian National
 Movement, 1949-1993 (Oxford: Oxford University Press, 1999), pp. 25–57; Baruch
 Kimmerling and Joel S. Migdal, The Palestinian People: A History (Cambridge,
 Massachusetts: Harvard University Press, 2003), pp. 214–239; Nur Masalha,
 “60 Years after the Nakba: Historical Truth, Collective Memory and Ethical
Obligations”, Kyoto Bulletin of Islamic Area Studies, vol. 3, no. 1 (July 2009), 
 pp. 37–88; Ahmad H. Sa’di and Lila Abu-Lughod, eds., Nakba: Palestine, 1948,

and the Claims of Memory (New York: Columbia University Press, 2007).
وانظر �أي�ضاً: م�صطفى كبها )محرر(، ''نحو �صياغة رواية تاريخية للنكبة: الإ�شكاليات والتحديات'' )حيفا:  	

مدى الكرمل/المركز العربي للدرا�سات الاجتماعية والتطبيقية، 2006(.

هذا  في  �سيُ�ستخدمان  مركزيين  معنيين  على  للتدليل  الفل�سطينية  الكتابات  في  ''النكبة''  تعبير  ظهر  	4

الكتاب ب�صفتهما مترادفين: )1( الكارثة الواقعة في �سنة 1948؛ )2( الا�ستعمار والاحتلال الم�ستمران 

لفل�سطين، واللذان و�صلا �إلى ذروتهما في كارثة 1948.

العالم  ب�شيء  ت�شبه  لا  لكنها  وحيوية،  مهمة  يهودية  مجتمعات  �أوروبا  في  يزال  لا  �أنه  الوا�ضح  من  	5

اليهودي الغني والناب�ض بالحياة، الذي وُجد قبل الحرب العالمية الأولى، ولا �سيما في �أوروبا ال�شرقية 

والو�سطى.

وفقاً لهيلل كوهين، ف�إن �سنة 1929 تُعتبر حا�سمة من ناحية ت�صاعد الن�ضال العنيف في فل�سطين. انظر:  	6
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هليل كوهين، ''هبّة البراق 1929: �سنة ال�صدع بين العرب واليهود''، ترجمة �سليم �سلامة )رام الله: مدار/

المركز الفل�سطيني للدرا�سات الإ�سرائيلية، 2018(.

 Hillel Cohen, Year Zero of the Arab-Israeli Conflict (Waltham, Massachusetts: 	

Brandeis University Press, 2015).
في �أوائل ثمانينيات القرن الما�ضي، و�صف عالم الاجتماع الإ�سرائيلي ت�شارلز ليبمان المحرقة كمكون  	7

مركزي لما �أطلق عليه الدين المدني لدولة �إ�سرائيل. للاطلاع على �أحدث النقا�شات ب�ش�أن هذه الم��سألة، 

انظر: ليات �ستير - ليفني، ''دع التل التذكاري يتذكر'' )بالعبرية(، )تل �أبيب: ري�سلنغ، 2017(. وعن مكانة 

المحرقة في الولايات المتحدة، انظر:

Peter Novick, The Holocaust in American Life (Boston: Houghton Mifflin, 1999). 	

 Alon Confino, Foundational Pasts: The Holocaust as Historical Understanding 	8

 (New York: Cambridge University Press, 2012); Vamik Volkan, “Chosen Trauma:
 Unresolved Mourning”, in: Bloodlines: From Ethnic Pride to Ethnic Terrorism

(New York: Farrar, Strauss and Giroux, 1997), pp. 36–49.
وانظر �أي�ضاً ما تقوله جاكلين روز في: 	

 Jacqueline Rose, “Response to Edward Said”, in: Edward W. Said, Freud and the 	

Non-European (London: Verso, 2003), p. 75:
''يقترح فرويد )ب�شكل �أ�سا�سي في الطوطم والتابو ومو�سى والتوحيد( �أن ما ي�شترك فيه النا�س هو ال�صدمة،  	

وهي وفقاً للاقتبا�س الوارد في كتاب �سعيد، ''بدايات: الق�صد والمنهج'': 'معرفة مدمرة للغاية لا يمكن للمرء 

�أن يتحملها في نظر نف�سه، وفقط يمكن تحمّلها بمقدار قليل كمو�ضوع في بحث التحليل النف�سي'.''

اعترف �إدوارد �سعيد بالأدوار المهيمنة الراهنة لكل من اليهود والفل�سطينيين، ورف�ض ب�شكل قاطع كونهم  	9

''خ�صوماً لتاريخ بع�ضهم البع�ض.'' انظر:

Said, Freud and the Non-European, op. cit., p. 55. 	

''كل رواية وطنية مبنية بطريقة ما على نفي �أ�سا�سي لرواية الآخر.'' انظر: 	10

 Nadim N. Rouhana and Daniel Bar-Tal, “Psychological Dynamics of Intractable 	

 Ethnonational Conflicts: The Israeli-Palestinian Case”, American Psychologist,
vol. 53, no. 7 (July 1998), p. 763.

وانظر �أي�ضاً: 	

 Ilan Gur-Ze’ev and Ilan Pappé, “Beyond the Destruction of the Other’s Collective 	

 Memory: Blueprints for a Palestinian/Israeli Dialogue”, Theory, Culture & Society,
 vol. 20, issue 1 (February 2003), pp. 93–108; Ilan Gur-Ze’ev, “The Production of
 Self and the Destruction of the Other’s Memory and Identity in Israeli/Palestinian
Education on the Holocaust/Nakbah”, Studies in Philosophy and Education, 

vol. 20, no. 3 (May 2001), pp. 255–266.
 Erez Tadmor and Erel Segal, Nakba-Nonsense: The Booklet that Fights for the 	11

Truth (Kfar Adumim: Im Tirtzu, 2011).
لمعرفة مزيد ب�ش�أن كفاح الفل�سطينيين �ضد الإنكار والنفي وعدم الاعتراف، انظر: 	12

 Beshara Doumani, “Palestine versus the Palestinians? The Iron Laws and the 	
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 Ironies of a People Denied”, Journal of Palestine Studies, vol. XXXVI, no. 4
(Summer 2007), pp. 49–64.

على �سبيل المثال، ف�إن ال�سل�سلة المكونة من �أربعة �أجزاء، والتي بثّتها �شبكة الجزيرة الإنجليزية ب�ش�أن  	13

النكبة، لم تذكر المحرقة ولا مرة واحدة. انظر: �سل�سلة ''النكبة''، كتابة و�إخراج روان ال�ضامن، بُثّت لأول 

مرة في �سنة 2008، في الرابط الإلكتروني التالي:

http://www.aljazeera.com/programmes/specialseries/2013/05/20135612348774619.html. 	

انظر على �سبيل المثال: 	14

 Meir Litvak and Esther Webman, From Empathy to Denial: Arab Responses to 	

 the Holocaust (New York: Columbia University Press, 2009); Samira Alayan,
 “The Holocaust in Palestinian Textbooks: Differences and Similarities in Israel
and Palestine”, Comparative Education Review, vol. 60, no. 1 (February 2016), 

pp. 80–104.
 Charles S. Maier, “Consigning the Twentieth Century to History Alternative 	15

 Narratives for the Modern Era”, American Historical Review, vol. 105, no. 3 (June
2000), pp. 807–831.

ب�ش�أن مثل هذه الاتجاهات في الت�صورات ال�شعبية والت�أريخية الألمانية، انظر: 	16

 Konrad H. Jarausch and Michael Geyer, Shattered Past: Reconstructing German 	

Histories (Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 2003).
 Louise Bethlehem, “Genres of Identification: Holocaust Testimony and Postcolonial 	17

 Witness”, in: Marking Evil: Holocaust Memory in the Global Age, edited by Amos
 Goldberg and Haim Hazan (New York: Berghahn, 2015), p. 173; Omar Kamil,
 Der Holocaust im Arabischen Gedächtnis: Eine Diskursgeschichte 1945–1967

(Göttingen: Vandenhoeck and Ruprecht, 2012).
فايز �صايغ، ''الا�ستعمار ال�صهيوني في فل�سطين'' )بيروت: مركز الأبحاث، منظمة التحرير الفل�سطينية،  	18

1956(. و�أي�ضاً:

 Jamil Hilal, “Imperialism and Settler Colonialism in West Asia: Israel and the 	

 Arab Palestinian Struggle”, Utafi, vol. 1, no. 1 (1976), pp. 51–70; Edward Said, The
 Question of Palestine (New York: Vintage, 1980); Joseph Massad, “The Persistence

of the Palestinian Question”, Cultural Critique, vol. 59 (Winter 2005), pp. 1–23.
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